Wilhelm Moldovan

MANUALUL
DOCTRINELOR BIBLICE A.Z.S.

Editia a 3-a



Corectura: Cristina Pisicd, Livia Ciobanu-Mihai
Tehnoredactare: George Toncu

Copyright © Viata si Sanatate, Pantelimon, 2017
www.viatasisanatate.ro
Tel. 021/323 00 20

Descrierea CIP a Bibliotecii Nationale a Romaniei
MOLDOVAN, WILHELM

Manualul doctrinelor biblice A.Z.S. / Wilhelm Moldovan.
Ed. a 2-a. — Pantelimon: Viata si Sanatate, 2017

ISBN 978-606-911-193-2



Cuprins

Prefat ... 5

1. Revelatia lui Dumnezeu.........cecicincniciciniecincnnes 7
2. Despre trinitate, Dumnezeu-Tatal............cccccocvuueunnee. 18
3.1SUS HIISLOS ..., 28
4. Duhul STAN ..o, 39
5. Originea raului si cdderea in pacat...........ccecuvcucincinnce. 48
6. Planul MANtuirii........oceceeueceneunenncrnercrcrencneienenseneneenne 55
7. Nasterea din NOU ... 66
8. Indreptatirea prin Credinta ...........ooooooeccvvvvveeeeeressssseee 76
9. DECalOUL......coeueeiiercirireeeierereeeeete et 89
10. Sabatul biblic si pseudosabatul...........c.cccvevueririnnnnces 103
11. Sanctuarul si judecata de cercetare..........ocuvcuciucunees 119
12. A Doua Venire a lui Isus HIistos .........ccccoeuevviuriunnnes 136
13. Natura OmulUi........cciniiniiiiiincnnen. 144
14, TNVIETEA 1.vvvvvvverrereeessinsnsssssssssssss s ssssssssssssssss s ssssssses 157
15. Spiritismul antic si cel modern..........cceeiinieiaianes 166
16. BiSerica TAmMASILEL .......cuevcucmemneieincininisisesssssneninnes 178

17. Cele trei solii INZETESH c.u.evvvvienierieiiiniieineeinieeinans 189



18. Harul si cele doud legaminte..........coccueicinciniunincnnes 199

19. Spiritul Profetiel ... 209
20. BOtEZUL ... 223
21. Acte de cult comemoOrative.........cocuvucicincininrincincnncs 236
22. Ispravnicia Cresting.........vueevcusivcssiscsssssassissssnnes 250
23. Corpul nostru — un templu ........cceeeeeeeerererercerrerereneenes 258
24. Idealuri CreSting. .......cuuvervcenivniniscinsci s 269
25. Crestinul si autoritatea Civila...........ccvvveivrincinrenne. 279
26. Organizatia in Biserica Adventista...........ccccocveuruuence. 286

BIDLIOZIAfie .....couevreenecrcrereicicicicicieiceieeneeeneneeeseesenne 294



Prefata

O lucrare de genul acesta, care sa oglindeasca fundamen-
tarea scripturistica a teologiei adventiste de ziua a saptea, a
fost, in ultima vreme, o lipsa destul de resimtitd. Lucrarea de
fata se adreseaza pastorilor, pastorilor asistenti, studentilor si
slujbasilor bisericii, in dorinta si din necesitatea de a stabili fap-
tul ca adevarurile sustinute de Biserica A.Z.S. 1si au izvorul si
temelia in Sfinta Scriptura, fiind in armonie cu ,,credinta care a
fost data sfintilor odata pentru totdeauna” (Iuda 3).

Principalele puncte de doctrina au fost impartite in 26 de
capitole, intr-o succesiune logica, pentru a fi parcurse si asimi-
late mai usor.

Subimpartirea capitolelor a fost dictata de ratiuni logice si
tematice sau, in unele cazuri, de nevoia tratarii mai multor subi-
ecte in cuprinsul unui singur capitol. Metoda folosita este aceea
a dezvoltarii subiectelor prin intrebari, raspunsuri si note expli-
cative.

La sfarsitul fiecarui capitol, este prezentata o scurta recapi-
tulare care sa ajute la formularea unor intrebari legate de subi-
ectul tratat, dar si la reliefarea ideilor esentiale ale studiului.
Raspunsurile formulate contribuie la retinerea adevarurilor
dezvoltate 1n capitolul respectiv.

Concluziile dogmatice prezinta, intr-o formulare concisa,
invatatura Bisericii A.Z.S., referitoare la doctrina biblica dezvol-
tatd in cuprinsul capitolului respectiv.

Concluziile etice extrag invataturile practice din doctrina
respectiva, deoarece ,,credinta, daca n-are fapte, este moarta”
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(Iacov 2,17). Dar nici faptele in sine nu au valoare, daca nu
izvorasc din credinta.

Notele teologice suplimentare au fost scrise cu scopul de a
servi ca material auxiliar slujitorilor lui Dumnezeu, din care
acestia sa poata cunoaste problemele strict teologice legate
de subiectul tratat. In cuprinsul lucririi, ne-am referit la unele
pozitii teologice, a caror cunoastere este necesara, ,,pentru ca
omul lui Dumnezeu sa fie desavarsit si cu totul destoinic pentru
orice lucrare buna” (2 Tim. 3,17). Pentru largirea orizontului
teologic, pastorii vor gasi in aceste note material util din istoria
dogmelor, pentru cunoasterea diferitelor curente teologice.

Ca oricare alta carte, nici aceasta modesta lucrare nu este
fara cusururi. Colegii si cei carora li se adreseaza lucrarea de
fata sunt rugati sa manifeste un spirit ingaduitor si de buna-
vointa fata de lipsurile ei, In schimbul asigurarii cd ea a fost
scrisa cu rugaciune si cu dorinta vie de a fi un ajutor real pentru
conlucratorii din via Domnului.

Autorul,
Cluj-Napoca, 1982



1. Revelatia lui Dumnezeu

De memorizat: Toatd Scriptura este insuflatd de Dumnezeu si
de folos ca sd invete, sd mustre, sd indrepte, sd dea intelepciune in
neprihdanire, pentru ca omul lui Dumnezeu sd fie desavarsit si cu
totul destoinic pentru orice lucrare bund. 2 Timotei 3,16.17

Introducere: Biblia, sau Sfanta Scriptura, este revelatia lui
Dumnezeu datda omului pacatos prin proroci si apostoli, con-
stituind singura regula in ce priveste credinta si stilul de viata
crestin. Termenul ,,Biblie” nu apare deloc in Scripturi. El deriva
din grecescul ,,biblos”, insemnand ,,carte” (la plural, biblia =
carti). Initial, termenul insemna ,,papirus egiptean”, materialul
de baza folosit la copierea sulurilor antice. Denumirea isi are
originea in numele portului fenician Byblos, de unde se obtinea,
de obicei, papirusul.

. Caile prin care S-a descoperit Dumnezeu

1. Arata un motiv pentru care Dumnezeu nu putea vorbi in mod
nemijlocit cu omul pacatos. Exod 33,20; Isaia 6,5

Noti: Inainte de caderea in picat, Dumnezeu interactiona
cu omul in mod nemijlocit. Dar dupa caderea omului in pacat,
prezenta slavei lui Dumnezeu ar fi insemnat pentru acesta
prezenta judecatii divine, echivalenta cu moartea lui. De aceea,
Dumnezeu a cautat cai accesibile si suportabile pentru om, prin
care si Isi comunice vointa si soliile, fara a-i pune acestuia viata
in primejdie.
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2. Care sunt cele trei cai prin care se descopera Dumnezeu pacatosului?

a) Prin natura: Romani 1,19-20
b) Prin Sfanta Scriptura: Tit 1,3; Apocalipsa 1,1
c) Prin Isus Hristos: Ioan 1,14; 17,8

Nota: ,Natura si revelatia marturisesc deopotriva despre
dragostea lui Dumnezeu... Cuvantul lui Dumnezeu descopera
caracterul Sau... Fiul lui Dumnezeu a venit din ceruri ca sd ne
descopere pe Tatal.”!

Cuvantul de origine greaca ,,apocalypsis” (Apocalipsa 1,1),
ca si cel de origine latina ,revelatio” inseamna descoperirea
unui lucru acoperit, dezvelirea unei statui sau, intr-un sens ge-
neral, revelarea, descoperirea unui fenomen neobservat sau a
unui adevar ascuns. Prin ,revelatie” sau ,,descoperire”, in sens
teologic, intelegem caile prin care Dumnezeu Si-a comunicat
planul, voia si lucrarea Sa pentru om.

Deoarece revelatia prin natura a fost insuficienta spre a-1
conduce pe pacatos la cunoasterea singurului Dumnezeu si im-
plica posibilitatea caderii in idolatrie (cultul soarelui, politeism,
panteism etc.), Dumnezeu S-a ingrijit ca, prin Cuvantul Sau,
prin Cuvantul scris si prin Cuvéntul intrupat, sa ne descopere
vointa si caracterul Sau, cu scopul cuprinderii noastre in Planul
Sau divin de Mantuire.

I1. Originea cartii
1. Cum a descoperit Dumnezeu soliile Sale servilor Sai? Numeri 12,6-8
2. Cum au luat fiinta Sfintele Scripturi? 2 Petru 1,20-21; 2 Timotei 3,16-17
Nota: Biblia este o carte inspirata. Prin inspiratie intelegem

acea lucrare speciala a Duhului Sfant, prin care El le-a desco-
perit martorilor primari (prorocilor si apostolilor) taina realitatii

' E.G, White, Calea catre Hristos, Bucuresti, 1980, p. 7-9
NOTA: Paginile citate apartin publicatiilor din original!
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lui Dumnezeu si i-a inzestrat cu capacitatea de a transmite al-
tora descoperirea primita.

In forma, Scripturile sunt opera autorilor ale ciror nume
sunt specificate la inceputul cartilor. in continut, ele sunt opera
nemijlocitd a Duhului Sfant. De aceea obisnuim sa spunem ca
ele, ca scriere, au origine omeneasca, dar, ca sursa si continut,
au origine divina.

,Lul Dumnezeu I-a placut sa comunice lumii adevarul Sau prin
agenti omenesti si El Insusi, prin Duhul Sau cel Sfant, a pregatit
oameni si i-a facut capabili sa faca lucrarea Sa. El a calauzit min-
tea acestora ca sa aleagd ce sa vorbeasca si ce sa scrie. Comoara
a fost incredintata unor vase pamantesti, dar, cu toate acestea,
nu este mai putin din Cer. Mdrturia este transmisa prin expresia
nedesavarsita a limbajului omenesc, dar, cu toate acestea, este
marturia lui Dumnezeu; si copilul ascultator si credincios al lui
Dumnezeu vede in ea slava puterii dumnezeiesti, plina de har
si de adevar.”

lll. Dovezile originii divine a Scripturilor

1. Ce recunosc autorii cartilor Bibliei? Exod 17,14; leremia 36,1-2;
1Tesaloniceni 2,13

Nota: Cea mai mare ofensa care i se poate aduce unui scrii-
tor este acuzatia de a nu fi original. Autorii Bibliei, ei Insisi re-
cunosc acest lucru, considerandu-se a fi numai transmitatorii
unor mesaje, a caror sursa se gaseste in afara vointei si intelec-
tului lor.

2. Ar fi putut dainui Biblia, daca autorii ei ar fi prezentat pareri si
conceptii diferite? Matei 12,25

Nota: Biblia n-ar fi putut rezista asaltului scepticismului,
daca ar fi intrat in conflict cu ea Insasi. Cei 39 de autori au avut
ocupatii diferite, au vorbit limbi diferite, au avut experiente,

2E. G. White, Tragedia veacurilor, Introducere, VI, VII
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grade de cultura si pozitii sociale diferite, au trait in tari si in
secole diferite, pe parcursul a 1.500 de ani, fara a se cunoaste
intre ei, totusi opera lor este comuna si unitara, avand o singura
tema: Planul de Mantuire.

3. implinirea profetiilor cuprinse in Biblie este o alta dovada a origi-
nii ei divine. Deuteronom 18,21-22; Matei 24,35

Noti: Inflorirea, declinul si distrugerea unor orase antice cu
rezonantd istoricd, cum au fost Babilonul, Ninive si Tirul sau
prabusirea imperiilor babilonian, medo-persan, grec si roman,
prezisa de prorocii Vechiului Testament cu mult inainte de de-
clinul lor, atesta ca profetiile respective nu puteau avea o origi-
ne omeneasca, ci au fost descoperiri ale Dumnezeului adevarat,
Cel care tine In maini destinele istoriei.

4. Transformarea caracterului cititorilor, celor ce studiaza si cred
adevarurile Bibliei atesta originea acestei carti. Evrei 4,12; 1 Petru 1,23

Nota: ,Intreaga Biblie este revelatia slavei lui Dumnezeu in
Hristos. Primita, crezuta si ascultatd, ea este un mare mijloc in
transformarea caracterului.”

IV. Autoritatea si suficienta Scripturilor

1.indisputa Sa directa cu Satana, cum a dovedit Isus Hristos ca Scrip-
tura este singura autoritate dupa care trebuie sa ne orientam in viata
de credinta? Matei 4,4.7.10

Nota: Reformatiunea a redat Scripturii autoritatea ei necon-
ditionata de care s-a bucurat in biserica crestind primara. Re-
formatorul elvetian Ulrich Zwingli (1484-1531) a fost primul
care a formulat principiul ,,Sola Scriptura” (numai Scriptura),
recunoscand-o ca singura sursa infailibild si cu autoritate a
revelatiei divine (Cele 67 de teze, 1523). Adventistii de ziua
a saptea raman fermi pe aceasta pozitie, sustinand ca la baza

3 E. G. White, Mdrturii, vol. 8, p. 319
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fiecarei invataturi si practici crestine trebuie sa stea un ,,Asa
zice Domnul!”

,In zilele noastre se vede o mare indepartare de la doctrinele
si preceptele Scripturilor si este nevoie de o intoarcere la marele
principiu protestant, BIBLIA si NUMAI BIBLIA, ca regula de
credinta si datorie.”™

2. Este Scriptura suficienta pentru a-l indruma pe om sa traiasca o
viata conforma vointei lui Dumnezeu? 2 Timotei 3,16.17

Nota: Biblia nu are nevoie sa fie completata sau intregita,
deoarece ea este suficienta pentru a ne conduce, prin Duhul
Sfant, la mantuire.

,INu existd puncte vitale ale adevarului practic, care sa ramana
invaluite in mister. Cand, in providenta lui Dumnezeu, va sosi
timpul ca lumea sa fie pusa la proba cu privire la adevarul pentru
acel timp, mintile vor fi indemnate de Duhul Sau sa cerceteze
Scripturile, chiar cu post si rugaciune, pana cand inel dupa inel
va fi descoperit si unit intr-un lant desavéarsit. Fiecare adevar
care se refera direct la mantuire va fi facut atat de lamurit, incat
nimeni nu va trebui sa rataceasca sau sa umble in intuneric.”

3. Suficienta Scripturilor este subliniata si de interzicerea de a
adauga sau de a omite ceva din totalitatea revelatiei lui Dumnezeu.
Deuteronom 4,2; Proverbe 30,5-6; Apocalipsa 22,18-19

4. Datoria fiecarui credincios ar trebui sa fie studiul zilnic al Bibliei.
loan 5,39; Fapte 17,11

5. Cauta sa formulezi din citatele urmatoare regula de baza a inter-
pretarii Bibliei. Isaia 34,16; 28,10; 1 Corinteni 2,13.14

Noti: In formularea lui Martin Luther, aceasti reguli suni
astfel: ,,Scriptura este cel mai bun comentariu al ei” (Scriptura
est sui ipsius interpres).

*E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 204, 205
> E. G. White, Marturii, vol. 2, p. 262
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»Noi ar trebui sa studiem zi de zi Biblia, cu sarguintd, can-
tarind fiecare gand si comparand verset cu verset. Prin ajutor
divin, trebuie sa ne formam propriile opinii, deoarece noi insine
vom raspunde inaintea lui Dumnezeu.”®)

In interpretarea textelor legate de anumite circumstante, pri-
meaza textul original (ebraic, grec), istoria perioadei si a tarii
respective, scopul si imprejurdrile in care s-a scris, obiceiurile
celor carora li s-a adresat solia si informatiile etnografice si
geografice. Legendele sau traditia extrabiblicd nu pot constitui
dovezi valabile pentru sustinerea unor adevaruri biblice.

Repetitie

1. Care sunt cele trei forme prin care s-a dat revelatia lui Dumnezeu?

Raspuns: Natura, Scriptura si Isus Hristos.

2. Este Biblia o opera omeneasca?

Raspuns: Privind originea ei, Biblia are o dubla latura: una,
ca forma, omeneasca, fiind scrisda de oameni si alta esentiala,
divina, deoarece continutul ei provine direct de la Dumnezeu,
prin Duhul Sfant, care i-a inspirat pe autorii omenesti ai Bi-
bliei.

3. Arata cateva dintre dovezile care atesta originea divina a Bibliei.

Réspuns: a) Autorii ei recunosc ca opera lor, in continut, nu
le apartine, ci le-a fost insuflata de Duhul lui Dumnezeu.

b) In ciuda multimii autorilor ei, Biblia este o carte unitara.

c) Profetiile cuprinse in cartile ei s-au implinit, iar altele sunt
in curs de implinire.

d) Biblia are puterea de a contribui la transformarea carac-
terului cititorilor ei, o calitate neobisnuita pentru o opera de
origine pur omeneasca.

¢ E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 598
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4. Ce poti afirma despre autoritatea si suficienta Scripturilor?

Raspuns: a) Numai Biblia singurd poate constitui o regula a
credintei si a datoriilor morale ale unui crestin.

b) Descoperirea lui Dumnezeu datd in Biblie este suficienta
pentru mantuirea omului, de aceea nu este nevoie ca ea sa fie
completata, din contrd, Dumnezeu a interzis sa adaugam sau sa
omitem ceva din adevarurile ei.

5. Care datorie a crestinului se desprinde din recunoasterea originii
si chemarii divine a Scripturii?

Raspuns: Ar trebui sa cercetam zilnic Scriptura, pentru pro-
pria noastra nevoie spirituala.

6. Care este regula de baza a interpretarii Bibliei?

Raspuns: Scriptura isi este propriul si cel mai bun comen-
tariu al ei. Interpretarea trebuie facuta gramatical, istoric, geo-
grafic si duhovnicesc.

Concluzii dogmatice

In baza dovezilor biblice citate mai sus, noi, adventistii de ziua
a saptea credem ca Sfintele Scripturi, Vechiul si Noul Testament,
sunt insuflate de Dumnezeu, forménd revelatia vie, suficienta si
autentica a lui Dumnezeu. Credem ca ele constituie singura si in-
failibila regula in ce priveste credinta si modul de viata crestin si
ca traditia nu poate fi hotaratoare in problemele de credinta.

Concluzii etice

Deoarece Biblia este cu adevarat Cuvantul lui Dumnezeu,
trebuie cercetata zilnic, cu sdrguinta, si nu ca pe o carte obisnuita
de lectura. Nu ar trebui sa o deschidem fara rugdciune si fara un
spirit umil, de supunere.

,»Biblia este vocea lui Dumnezeu care ne vorbeste tot asa de
sigur ca si cum L-am auzi cu urechile noastre. Daca intelegem
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acest lucru, cu ce veneratie ar trebui sa deschidem Cuvantul
lui Dumnezeu si cu cata ardoare ar trebui sa cercetam princi-
piile lui! Studiul si contemplarea Scripturilor ar fi privite ca o
audientd la Cel Nemarginit.”’

Note suplimentare teologice

Canonul biblic: ,,Canon”, un cuvant grecesc, de origine semitica,
inseamni toiag sau trestie de masurat. In teologie are semnificatia
unei legi, prescpriptii, reguli sau a unei reguli simple de credintd, a
unei hotarari colective. Sub denumirea de ,,canonul biblic” intelegem
acele carti ale Vechiului si Noului Testament care au fost recunoscute
ca fiind inspirate. Dupa o traditie rabinica veche, Sinodul iudeu din
Tamnia (100 d.Hr.) a consfintit cele 39 de carti ca formand canonul
ebraic. Aceste carti au fost grupate in trei categorii: legea (Torah),
profetii (Nebi’im) si scrierile (Ketubim). Din prima categorie faceau
parte cele cinci carti ale lui Moise. Din cea de a doua, profetii mari
si mici, plus cartile istorice, rapoartele scrise despre cele doua regate
iudaice. Din cea de-a treia categorie faceau parte cartile intelepciunii
iudaice: Psalmii, Iov, scrierile lui Solomon si cartile istorice mici (Rut,
Ezra etc.).

Canonul Noului Testament este format din 27 de carti, si cea mai
veche recunoastere canonica (Canonul Muratori) dateaza din 180
d.Hr. In aceastd colectie nu figureaza Epistola catre Evrei, 1si 2 Ioan
si 2 Petru. in lista lui Athanasius din Alexandria (367 d.Hr.) flgureaza
de]a toate cele 27 de carti cunoscute de noi in cadrul Noului Tes-
tament. Recunoasterea lor oficiald s-a facut de catre sinoadele din
Roma (382), Hippo (393) si Cartagena (397).

Apocrifele: ,,Apokryphos” (gr.) inseamnd ascuns, dosit, secret,
tainic. In aceasti categorie se includ in primul rand acele carti ebraice
care nu au fost canonizate de Sinodul din Iamnia, dar apar printre
cartile Vechiului Testament din versiunea greaca Septuaginta. Amin-
tim doar céteva dintre aceste carti: Cartea lui Tobit, Iudita, Baruh,
Ezdra, Isus fiul lui Sirah, Susana, Bel si Balaurul, Cartile Macabeilor
etc. Acestea sunt carti neautentice, caci nu corespund criteriilor unor
carti realmente inspirate. Sixt din Siena (1549) le-a denumit ,,deutero-

"E. G. White, Marturii, vol. 6, p. 393
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canonice” si au fost canonizate pentru uzul bisericii romano-catolice
cu ocazia Conciliului din Trident (1546). Marea familie a bisericilor
protestante nu le recunoaste ca fiind canonice.

Dar si literatura Noului Testament cunoaste carti apocrife, cum ar
fi: Evanghelia egipteana (sec. al II-lea), cea atribuita lui Petru (sec al
II-lea), lui Toma (descoperita in Egipt in anul 1946), lui Iacov si lui
Nicodim (sec. al IV-lea) etc. In total se cunosc aproximativ 50 de evan-
ghelii apocrife, dintre care niciuna nu a fost canonizata, recunoscuta
printre cele autentice si inspirate.

Limbile Bibliei: Cuvantul lui Dumnezeu ne este cunoscut prin tra-
ducerile aparute in limba roména. O traducere oricat de perfecta ar
fi, niciodatd nu va reusi sa echivaleze cu originalul.

I. Cu putine exceptii, Vechiul Testament a fost scris in limba
ebraica, fapt pentru care textul critic (stiintific) pus la punct de Kittel
si Kahle poarta titlul de BIBLIA HEBRAICA. Exista insa pasaje din
Vechiul Testament (ca de exemplu, fragmentul din Daniel 2,4 pana
la cap. 7,28), care au fost scrise in aramaica (siriand), limba oficiala
a tinuturilor din apusul imperiului ahemenid (Medo-Persia), apoi,
sub dominatia diadochilor seleucizi (198-63 1.Hr.), a devenit limba
de c1rculatle a Palestinei. In Tudeea, pe timpul Mantuitorului, se vor-
bea numai limba aramaicd. Ebraica a fost folositd in sinagogi pentru
citirea Torei, iar un meturgemam (translator) traducea textul sfant in
aramaica, pentru a fi inteles de popor. Astfel au luat nastere targumu-
rile, acele manuscrise siriene care au fost o combinatie de traducere
si comentariu al Torei ebraice. Aceste manuscrise nu au importanta
in evaluarea textului original ebraic, dar au o valoare inestimabila in
cunoasterea limbii in care a predicat Domnul Isus Hristos.

II. Noul Testament a fost scris, fard exceptie, in limba greaca,
intr-un dialect mai putin literar, numit ,,koine” (comun). A reprezen-
tat limba soldatilor romani, care cutreierau provinciile rasdritene afla-
te sub influenta elena.

Rapoartele lui Luca sunt scrise in limba cea mai ingrijita, literara.
Pavel vorbea un ,,koine” greoi, plin de ebraisme si aramaisme, greu de
inteles pentru un elin, dar usor inteligibil pentru un palestinian.

Scriptura si traditia: Prin traditie, sau predanie, intelegem invata-
tura bisericii transmisd oral la inceputurile crestinismului, care mai
tarziu au fost fixate in scris. Protestantismul insistd foarte puternic
asupra doctrinei cd Biblia este singura baza autorizata a cunoasterii
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noastre de Dumnezeu, descoperita in Isus Hristos, si cd traditia nu
poate constitui un izvor egal cu cel al revelatiei divine. Reformatorul
Ulrich Zwingli, enuntand principiul ,,Sola Scriptura”, sustinea ca ,,este
o eroare sa afirmi ca Scriptura nu are valoare fara marturia bisericii”.
Cu ocazia Conciliului din Trident (1563) s-a formulat acea teza con-
tra Reformatiunii, care a declarat ca Scriptura si traditia sunt doua
izvoare de o importanta egala a revelatiei. Aproape aceeasi greseala
s-a strecurat si in pozitia protestantismului liberal, cand a identificat
revelatia divina cu credinta marturisita a bisericii.

Interpretarea Scripturilor: Acelasi Conciliu din Trident a limitat au-
toritatea interpretdrii Scripturilor exclusiv la biserica si a interzis orice
altd sursa de explicatie. In protestantism, deoarece primatul Scripturii
corespunde cu primatul credintei (Sola Fide), un alt principiu de baza al
Reformatiunii, Biblia devine realmente ,,Cuvantul lui Dumnezeu”, prin
marturia launtrica a Duhului Sfant si aceasta marturie actualizeaza so-
lia de atunci si de acolo, facind-o vie pentru acum si aici. Acest prin-
cipiu sta la baza hermeneuticii si a omileticii teologiei nou-reforma-
toare, initiata de teologul reformat Karl Barth (1886-1968).

Adventistii de ziua a saptea cred ca cea mai sigurd interpretare a
Scripturilor este comentariul primit prin inspiratie din acelasi izvor
din care rezultd insasi Biblia, fapt pentru care dau prioritate comen-
tariilor Spiritului Profetic fatd de comentariile obisnuite.

Inspiratia verbala: Timpul celei de a doua si a treia generatii pro-
testante (1600-1660) este cunoscut in istoria bisericii ca fiind era pro-
testantismului ortodox. Hermeneutica acestei ere se caracterizeaza
prin sustinerea inspiratiei verbale a Bibliei. Ei afirmau ca totul, chiar
si punctuatia Bibliei, a fost insuflatd de Duhul Sfant si ca scriitorii
ei au fost numai ,,calami viventes et scribentes” (Calov), adicd pene
vii i scriitoare. Nu admiteau posibilitatea ca, de pilda, viziunile pri-
mite de proroci sa fi fost exprimate de ei In propriile cuvinte, in care
continutul, esenta soliei divine sd fi fost descrisd in cuvintele imper-
fecte ale omului de rand. Prin aceasta atitudine extremista, involun-
tar, au pregatit terenul criticii iluministe, care s-a axat pe criticarea
laturii literar-gramaticale dificile ale unor texte sfinte, cu concluziile
ei sceptice si, cateodata, cinice, la adresa inspiratiei Scripturilor.

Fundamentalism: Acest curent teologic al protestantismului ame-
rican este continuarea ortodoxiei protestante europene si isi are origi-
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nea in confruntarile cu modernismul teologic, mai cu seama in pole-
micile sustinute pe teme stiintifice, in problema teoriei evolutioniste.
Denumirea isi are originea in eseurile polemice, cu titlul The Fun-
damentals (fundamentele sau bazele). In teologie, curentul mai este
cunoscut si prin denumirea de neoortodoxism. La ora actuala, el este
mai degraba o atitudine religioasa, decat o migcare religioasa si duce
o luptad ironica si paradoxala impotriva noii versiuni engleze a Bibliei
(Revised Standard Version), neadmitand posibilitatea cautarii exe-
getice a unor sensuri mai profunde sau mai delicate ale expresiilor
ebraice si grecesti.



2. Despre Trinitate, Dumnezeu-Tatal

De memorizat: Cdci trei sunt care mdrturisesc in cer: Tatdl,
Cuvantul si Duhul Sfant, si acesti trei una sunt. 1 loan 5,7

Introducere: Doctrina despre Trinitate, sau Sfanta Treime, se
refera la Dumnezeirea revelatd in Sfintele Scripturi in persoana
Tatalui, Fiului si Duhului Sfant. De la inceputurile cresti-
nismului, aceasta Invatatura a fost considerata ca un aspect
primar si distinctiv al conceptiei crestine despre Dumnezeu,
»taina” credintei crestine, raddcina a celorlalte doctrine.

In general, popoarele pagane sunt politeiste, adorand mai
multi dumnezei. Evreii au adoptat o credintd monoteista, cre-
zand intr-un singur Dumnezeu. Crestinismul este continuatorul
acestui monoteism, dar intr-un sens aparte — crede intr-un sin-
gur Dumnezeu, manifestat in trei persoane: Tatal, Fiul si Duhul
Sfant.

Expresia ,,Sfanta Treime”, sau ,, Trinitatea”, nu se gaseste in
litera, ci in spiritul Scripturii. Vom vedea ca Biblia, in totalitatea
ei, vorbeste despre existenta, realitatea si activitatea acestor trei
persoane divine.

l. Bazele scripturistice ale doctrinei despre Trinitate
1. Ce declara apostolul loan despre divinitate? 1 loan 5,7

Nota: ,,In Scripturi este vorba despre trei persoane divine,
fiecare dintre ele este Dumnezeul Cel adevarat, totusi un singur
Dumnezeu, nu mai multi.”

! Calvin, Institutia, 1, 13,3



DEsPRE TRINITATE, DUMNEZEU TATAL / 19

2. Cedeclara Scriptura despre singularitatea lui Dumnezeu? Deutero-
nom 6,4; Efeseni 4,5

Nota: Dumnezeu este UNUL. Prin aceasta intelegem sin-
gularitatea esentei. Cand admitem existenta a trei persoane
intr-o singurd esentd divina, intelegem forma sau ipostaza lor
de manifestare. [Hypostasis (gr.) inseamna subzistenta, forma
de manifestare, ipostaza]. Prin doctrina Trinitatii nu s-a creat
un triteism (trei divinitdti), caci nu s-a renuntat la monoteism
in favoarea politeismului, ci a fost doar recunoscutd revelatia
Scripturii despre Dumnezeu, care ne invata ca ,,Dumnezeu-
Tatal, ca Fons Deitatis (izvorul dumnezeirii), S-a facut vizibil in
Dumnezeu-Fiul si Isi revarsi puterea Sa datitoare de viata prin
Dumnezeu-Duhul”.?)

3. Cum a fost prezenta Trinitatea cu ocazia botezului lui Isus Hristos?
Matei 3,16.17

Nota: ,, Trei Persoane vii alcatuiesc treimea cereasca. Numele
acestor trei Persoane ale Dumnezeirii sunt Tatal, Fiul si Duhul
Sfant. Ei L-au asigurat pe Domnul Hristos la botez prin glasul
unei increderi vii; Persoanele Dumnezeirii unesc eforturile lor
cu cele ale credinciosilor subordonati cerului spre a trai o viata
noua in Hristos.””

4. Cum este prezenta Trinitatea cu ocazia fiecarui botez? Matei
28,19

5. Cauta sa gasesti indicatii in Vechiul Testament referitoare la pre-
zenta Trinitatii la creatiune si in istoria Israelului: Geneza 1,2.26; Isaia
63,7-10 (vers. 7: Tatal; vers. 8-9: Fiul; vers. 10: Duhul Sfant)

6. Care este raportul dintre Tatal, Fiul si Duhul Sfant?
a) sunt una: Iean 10,30

b) Tatal ,locuieste” cu Fiul: Ioan 14,10-11
c¢) Duhul adevarului purcede de la Tatal: Ioan 15,26

2 Ibidem
3 E. G. White, Marturii Speciale (Seria B), nr. 7, p. 63
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d) Tot ce are Tatal este si al Fiului. Ce este al Fiului este si al
Duhului Sfant: Iean 16,13-15

Il. Natura lui Dumnezeu

1. Poate fiinteleasa si cuprinsa in mod desavarsit natura adevarata a
lui Dumnezeu? lov 11,7-8; Romani 11,33-36

Nota: In privinta cunoasterii Dumnezeirii exista o bariera,
un punct pana unde poate patrunde inteligenta umana si acest
punct este delimitat de revelatia lui Dumnezeu. Noi cunoastem
despre El atat cat a considerat necesar Dumnezeu sa ne desco-
pere; si ceea ce ne-a descoperit este suficient pentru a intra in
legamantul Sau si pentru a intelege Planul Sdu de Mantuire. Sa
acordam atentie sfatului inspirat care ni s-a dat in urmatorul
citat:

,Descoperirea despre Sine, datd de Dumnezeu in Cuvantul
Sau, este pentru studiul nostru. Atat avem dreptul de a cauta
sa intelegem. Dincolo insd de aceasta, nu putem patrunde. Cea
mai Inalta inteligenta se poate zbate singurd péana la epuizare,
incercand sa ghiceasca natura lui Dumnezeu; dar efortul va fi za-
darnic. Problema aceasta nu ne-a fost noua data sa o rezolvam.
Nicio minte omeneascd nu-L poate cuprinde pe Dumnezeu. Sa
nu incerce omul limitat sa-L explice. Nimeni sa nu se lanseze in
speculatii privind natura Sa. Aici tacerea este elocventa. Caci
Singurul Atotstiutor este mai presus de discutie.”

lll. Dumnezeu-Tatal

1.n afara de revelatia naturii si a Scripturii, cine a descoperit in mod
desavarsit Persoana si caracterul Tatalui ceresc? loan 14,6-10; 1,18

2. in dialogul Sau cu samariteanca, cum L-a prezentat Mantuitorul
pe Tatal? loan 4,24

3. Arata cateva dintre atributele Tatalui, revelate in Sfintele Scripturi.

*E. G. White, Mdrturii, vol. 8, p. 279
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a) El este iubire: 1 Ioan 4,8

b) El este sfant: 1 Petru 1,15-16

c) El este indurator, milostiv, plin de bunatate si credinciosie:
Exod 34,6

d) El este atotstiutor: Isaia 46,9-10

e) El este atotputernic: lov 22,25-26

f) El este omniprezent: Psalmi 139,7-10

g) El este desavarsit: Matei 5,48

h) El este neschimbator: Iacov 1,17

i) El este singurul nemuritor: 1 Timotei 6,15-16

Nota: Caracterul lui Dumnezeu se reflecta in actiunile Sale,
mai ales prin cele doua atribute de baza: sfintenia si dragostea
Sa.

Sfintenia lui Dumnezeu exprima caracterul cu totul deosebit
al divinitatii in comparatie cu omul, fiinta creata, care a ajuns,
prin neascultare, intr-o stare pacitoasi. In aceasti privinta,
sfintenia lui Dumnezeu exprima departarea Sa, deosebirea Sa
de tot ceea ce este pacatos si stricat. Dar ea exprima si dorinta,
cerinta lui Dumnezeu la slava si supunerea creatiilor Sale.

Dragostea lui Dumnezeu exprima suma si baza tuturor atribu-
elor divine, in relatia si lucrarea Sa deosebitda cu omul pacatos.
Daca sfintenia lui Dumnezeu reflecta departarea Lui de pacat,
dragostea Sa, din contra, exprimd apropierea lui Dumnezeu
de oamenii pacatosii, fara ca aceasta apropiere sa-I afecteze
sfintenia si desavarsirea, atribute din vesnicii ale caracterului
Sau. Daca sfintenia Sa este o bariera pentru pacat, dragostea
Sa, din contrad, trece dincolo de aceasta barierd. Daca sfintenia
Sa pretinde slava si supunerea pacatosului, dragostea Sa, din
contrd, se daruieste pe Sine omului pacatos.
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Repetitie

1. Ceinvata Scriptura despre Dumnezeu?

Raspuns: Dumnezeu este UNUL singur, manifestat in trei
Persoane divine: Tatal, Fiul si Duhul Sfant.

2. Ce poti spune despre natura lui Dumnezeu?

Raspuns: Natura reala a lui Dumnezeu este pentru noi
o taind. Noi putem intelege din viata si natura specifica a lui
Dumnezeu numai cat ni s-a descoperit prin revelatia divina.
Orice speculatie sau inchipuiri omenesti in acest domeniu sunt
zadarnice.

3. Numegste cateva dintre atributele fundamentale ale lui Dumne-
zeu-Tatal.

Raspuns: Scriptura ne invata ca Dumnezeu-Tatal este iubire,
sfant, milostiv, bun, credincios, drept, atotstiutor, atotputernic,
omniprezent, desavarsit, neschimbator si nemuritor (vesnic).

Concluzii dogmatice

Credem intr-un singur Dumnezeu adevarat, descoperit in
trei Persoane: Tatal, Fiul si Duhul Sfant, numite Sfanta Treime,
sau Trinitate.

Dumnezeu-Tatal este o fiinta personala si spirituala: atotpu-
ternica, atotstiutoare si omniprezenta, infinita in intelepciune si
dragoste, creatoare a tuturor lucrurilor si a ordinii din Univers,
realizate prin Legea Morala si legea naturii.

Concluzii etice

Deoarece revelatia ne descopera existenta unui Dumnezeu
personal ca Fiinta Suprema si Infinita, cauza tuturor lucrurilor,
recunoastem astfel ca am fost creati pentru a trai in comuniune
cu Dumnezeu. Continutul acestei comuniuni este o reciproca
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iubire libera, constienta si responsabild. Aceasta iubire pe care
o datoram Fiintei Infinite ne descopera datoriile noastre ele-
mentare fatd de Dumnezeu:

— Sa raspundem pozitiv la chemarea Sa, pe care ne-o adre-
seaza prin revelatie.

— Prin credintd, predare si supunere sd recunoastem stapa-
nirea Sa si dependenta noastra de EL

—Sane temem de El (Apoc. 14,7; Iov 28,28), ceea ce inseamna
sa trdim permanent cu constienta prezentei Sale.

— Sa ascultam de Cuvantul Sau si sa pazim Legea Sa.

Note suplimentare

Arianism: Erezia lui Arie (280-336), preot din Alexandria, a
dezlantuit cea mai aprigd controversd in problema Trinitdtii si a na-
turii lui Isus Hristos. Iatd rezumatul invataturii lui: Cuvantul (Logos)
are inceput de existenta, altfel nu poate fi ,,Fiu”. S-a nascut din Tatal,
dar nu din esenta Tatalui, deci nu este egal cu El. Céci singurul Dum-
nezeu adevdrat nu-si poate Imparti natura Sa, fiind simplu (necom-
pus). Nici prin procreare nu putea s-o transmita, caci un ,,Dumnezeu
nascut” este o contradictie. Fiul este creat de Tatal, un Mijlocitor,
intermediar, intre Dumnezeu si lume. Diferenta dintre Dumnezeu
si Cuvant este infinitd; dar diferenta dintre Cuvant si oameni este
diferitd. Vointa Fiului, ca si cea a Creatorului, este schimbatoare:
inclind si spre bine si spre rau. Pozitia Sa actuald a meritat-o prin
viata Sa placuta Tatdlui.

Stabilirea doctrinei Trinitare: Obarsia terminologiei coboara
pana la Tertullian, la inceputul secolului al IIlI-lea. Pasii cruciali in
stabilirea doctrinei ca invatatura oficiala a bisericii s-au facut in cele
douad concilii ecumenice, din Niceea (325) si Constantinopole (381),
cand grupul condus initial de Atanasie (296-373) a triumfat asupra
arienilor. De atunci a devenit standard urmatoarea formula: ,,Dum-
nezeu este o singura fiinta sau natura, manifestata in trei ipostaze.”

Doctrina a avut de infruntat multe curente eretice. Cele mai impor-
tante au ramas in istoria dogmelor sub numele de subordinationism,
modalism, monarchianism sau priscillianism. Cea mai completa for-
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mulare a crezului despre Trinitate il constituie simbolul atribuit lui
Atanasie, care, pe parcursul secolelor urmatoare, s-a dezvoltat pana
la forma sa actuala, formulatd intre anii 860-870 in jurul localitatii
Rheims si care mai este cunoscut si sub numele de Simbolul ,,Qui-
cunque” (quicunque — oricine, oricare; prima expresie a simbolului).

Symbolum Quicunque: ,,Credinta universald este aceasta: sa cinstim
un Singur Dumnezeu in treime si treimea in unitate, fara a amesteca
Persoanele si fard sa despartim esenta, cdci alta este persoana Tatalui,
a Fiului si a Duhului Sfant, dar Tatal, Fiul si Duhul Sfant formeaza
Dumnezeirea: au aceeasi slava, maretia Lor este deopotriva vesnica.
Cum este Tatdl, asa este Fiul si Duhul Sfant. Tatal este necreat, necre-
at este si Fiul, necreat este si Duhul Sfant. Infinit este Tatal, inifinit
este Fiul, infinit este Duhul Sfant. Vesnic este Tatal, vesnic este Fiul,
vesnic este Duhul Sfant. Totusi: nu trei sunt vesnici, ci Unul singur.
Dupad cum nu trei sunt necreati, nu trei sunt infiniti, ci Unul singur
este necreat si Unul singur este infinit. Tot astfel Tatal este atotputer-
nic, Fiul este atotputernic si Duhul Sfant este atotputernic. Totusi nu
trei sunt Atotputernici, ci Unul singur este Atotputernic. Deopotriva
Tatal este Dumnezeu, Dumnezeu este Fiul si Dumnezeu este Duhul
Sfant. Totusi nu sunt trei Dumnezei, ci Un singur Dumnezeu. Astfel
Tatal este Domn; Domn este Fiul, Domn este si Duhul Sfant. Totusi
nu sunt trei Domni, ¢i Un singur Domn. Dupa cum adevarul crestin
ne obligd sa recunoastem fiecare Persoand ca Domn si Dumnezeu,
marturisim: ca religia universala ne opreste sa vorbim despre trei
Dumnezei si trei Domni. Tatal nu S-a facut din nimeni: n-a fost nici
creat, nici procreat. Fiul este numai de la Tatal: n-a fost facut si nici
creat. Duhul Sfant este de la Tatal si Fiul. Unul este deci Tatal, nu
trei Parinti; un singur Fiu, nu trei; un Duh Sfant, nu trei. In aceasta
Treime nimic nu este mai dinainte sau mai prejos; nici unul mai mare
sau mai mic. Ci Persoanele, toate trei impreund, sunt vesnice si egale.
Astfel, cum am mai spus, trebuie sa cinstim unitatea in trinitate si
trinitatea in unitate. De aceea, cel care doreste sa fie mantuit astfel sa
inteleaga Sfanta Treime.”

Problema ,,Filioque”: In varianta apuseana a simbolului niceeano-
constantinopolitan, in partea despre Duhul Sfant apare expresia ,,Fil-
ioque”, expriménd faptul ca Duhul Sfant purcede de la Tatal si ,,de la

5 H. Bullinger, Confesiunea Helvetica I, p. 201
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Fiul”. In Rasarit, bazat pe textul din Ioan 15,26 (,,Duhul adevarului,
care purcede de la Tatal”), mai ales de la patriarhul Fotie (858-886)
incoace, s-a considerat ca acest adaos este arbitrar si reprezintd o
invatatura gresita despre Duhul Sfant. Aceasta disputa teologica a
fost una din cauzele teologice majore ale schismei din anul 1054.

Persoana, ipostaza si consubstanta: Cand admitem cd Dumnezeu
este descoperit in trei Persoane divine, transpunerea expresiei ,,per-
sona” din limba latina, poate da nastere la o grava confuzie doctrinara.
In latini, expresia ,,persona” are semnificatia de rol, personaj, masca
(de actor), pe cand in limba noastrd ,persoana” se distinge ca un
eu, vointd, intelect aparte, apropiata de expresia ,,personalitate”,
intelegand o suma de proprietiti care o disting ca individualitate. In
limba noastra, expresia de ,trei persoane” are un iz de ,triteism”,
ori intentia formulei doctrinare a fost sa exprime singularitatea lui
Dumnezeu. Formula exprima o bogdtie si o complexitate interna
fard a descompune Dumnezeirea in parti aparte, ci descrie natura
singularitatii sale, ca fiind total unitara.

S-aconsiderat ca este mai corect sa inlocuim termenul de ,,persoana”
cu ,,mod de existenta” sau ,,subzistenta”, care corespunde termenului
grecesc ,,hypostasis” (ipostazd), dand astfel posibilitatea pastrarii unei
rezerve pline de respect fata de taina cu totul specifica a divinitatii.

Pentru exprimarea esentei divine unitare, in Niceea s-a recurs
la alegerea cuvantului homousios (consubstantd). Se considera a fi
notiunea cea mai expresiva, deoarece se compune din doud cuvinte
(homo-usios): primul exprima identitatea trinitatii, iar cel de-al doi-
lea esenta ei. Expresia reda si identitatea substantei, dar exprima
totodata si deosebirea persoanelor (subzistentelor). Eusebiu al Nico-
midiei, un fervent adept al lui Arie, a propus introducerea unei iote
(1) iIntre cele doua cuvinte ale termenului: homoiusios, insem-
nand nu consubstanta, ci ,similitudine substantiala” sau substanta
»asemanatoare” cu Tatdl. Expresia ar fi compromis total formula
trinitatii. Sinodul a respins propunerea lui Eusebiu. Dar cele doua ex-
presii — deosebite numai printr-un ,,i” — au stat la baza controverselor
si a luptelor ariene din secolul I'V.

Monarhianism: a fost un curent eretic al sec. I1-lea si al IIl-lea care
nega Trinitatea. Se cunosc doud forme de monarhianism: cel moda-
list si cel dinamic. In fond, forma lor comuna sustine ca ,,numai Tatal
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poate fi, prin esenta Sa, Dumnezeu. Nu exista alte persoane divine,
deosebite de EI”. In detaliu, cele doua curente se deosebesc astfel:

a) Monarhianismul modalist: Noétus al Smirnei invata prima data
(180 d.Hr.) ca, de fapt, Tatal si Fiul sunt aceeasi Fiinta divina, numai
modul de aparitie (aspect) este diferit. El intentiona sa apere credinta
crestind de invinuirea , diteismului” (doua dumnezeiri).

In acelasi timp, Praxeas, in Asia Micad, invata ca Tatal S-a nascut si
a patimit ca Fiu, Tatal S-a nascut Fiu. Sloganul lui Praxeas sta la baza
denumirii monarhianismului: ,,monarchiam tenemus” (noi pastram
unitatea lui Dumnezeu).

Sabellius (excomunicat in Roma si Egipt, 257 d.Hr.) a extins mo-
dalismul asupra trinitdtii. Sustinea (in baza trihotomiei platoniene)
cd, dupd cum in cazul omului, trupul, sufletul si spiritul formeaza o
singura substantd, sau in cazul soarelui, lumina, caldura si forma cer-
cului formeaza o singura realitate, tot astfel si in divinitate, Tatal, Fiul
si Duhul Sfant sunt aceeasi persoand singulara. Denumirile diferite
sunt exprimarea manifestarii diferite ale aceleeasi divinitati, Fiul si
Duhul Sfant sunt ,,subordonati” fiintei Tatdlui, fiind doar ,,puteri” di-
vine, prin care Dumnezeu-Tatal creeazd in mod economic lumea si
istoria sacrd. De aceea, curentul este cunoscut si sub denumirea de
»subordinationism”.

b) Monarhianismul dinamic: Teodot curelarul (190 d.Hr.) susti-
nea cd Isus Hristos a fost numai om, dar cu ocazia botezului, a primit
intelepciunea harului, devenind Fiul lui Dumnezeu prin ,,adoptiune”,
primind tot atunci atribute divine. Ideea lui Teodot a devenit mai
tarziu teza ereziei ,,adoptie”.

Pavel de Samosata (260 d.Hr.), episcop de Antiohia, a dezvoltat
mai departe invatdtura lui Teodot, afirmand cd Fiul si Duhul Sfant
sunt atribute impersonale ale Tatalui. Logosul nu este o ipostaza pro-
prie a Fiului, ci este impersonal, ca si ratiunea in om, si-l identifica cu
intelepciunea lui Dumnezeu. El insista asupra unipersonalitatii abso-
lute a lui Dumnezeu.

Deficienta fundamentald a modalismului consta in faptul ca, din
pricina celor trei subzistente, care sunt considerate numai atribute,
Dumnezeu ar trebui cautat in dosul acestora, ca o a patra subzistenta
ascunsa. Astfel, modalismul ascunde pericolul quaternitatii (patru
divinitati) si ar fi egal cu politeismul.



DEsPRE TRINITATE, DUMNEZEU TATAL / 27

Sabellianismul a mai avut un adept bogat si cult in persoana lui
Priscillian, condamnat la conciliul din Saragossa (380 d.Hr.) si exe-
cutat in urma ordinului imparatului Maximus. A fost primul caz in
crestinism cand biserica a recurs la ajutorul statului pentru executarea
unor eretici.

Antitrinitarism, unitarism, socinianism: Unitarismul sau anti-
trinitarismul este invatatura aparuta in timpul Reformatiunii din se-
colul al XVlI-lea care neaga doctrina crestina despre trinitate, con-
siderdndu-se o decadere de la monoteismul strict. Dintre initiatorii
si adeptii acestei invataturi se disting: Mihail Servet, Fausto Soccini
(socinianism), Francisc David (davidism), George Blandrata etc. Uni-
tarismul a ajuns sa aiba o importanta considerabild in protestantismul
liberal. In tara noastra, unitarienii sunt un cult recunoscut de stat si
sunt organizati intr-o episcopie cu sediul in orasul Cluj-Napoca.

Socinianismul este 0 nuantd a antitrinitarismului, al carui initiator
a fost Fausto Soccini (1539-1604). Din motive rationale, el nega dum-
nezeirea lui Hristos si ispasirea.

Reformatiunea si trinitatea: Bisericile evanghelice, care isi au ori-
ginea in Reformatiunea din secolul al XVI-lea, au adoptat in general
doctrina despre trinitate, chiar sub aspectul formularilor sinoadelor
ecumenice din 325 (Niceea) si 381 (Constantinopole). Confessio Au-
gustana (1530), prima confesiune protestanta din istorie, marturiseste
in prima sectiune despre Dumnezeu: ,Ecleziile noastre invata ca
hotédréarea despre unitatea si tripersonalitatea lui Dumnezeu a sinodu-
lui din Niceea este adevarata si trebuie crezuta fara indoiald; ca exista
o singura Fiintd divina, numitd Dumnezeu, care este Dumnezeul cel
adevarat, vesnic, imaterial, indivizibil, atotputernic, cu intelepciune
si bunitate vesnica; Creator si Sustinator al tuturor celor vazute si
nevazute, totusi trei Fiinte de aceeasi esentd, putere si vesnicie: Tatal,
Fiul si Duhul Sfant. Cuvantul ,,persoand” trebuie inteles asa cum I-au fo-
losit scriitorii eclesiastici, nu ca pe o parte sau ca pe o calitate inclusa
in alta, ci ca pe ceva care exista prin El insu§i.”°

¢ S. Tavaszy, Dogmatika, p. 97



3. Isus Hristos

De memorizat: Dacd primim mdrturisirea oamenilor, mdrtu-
risirea lui Dumnezeu este mai mare; si marturisirea lui Dumnezeu
este mdrturisirea pe care a facut-o El despre Fiul Sau.

Cine crede in Fiul lui Dumnezeu are mdrturisirea aceasta in
el; cine nu crede in Dumnezeu Il face mincinos fiindcd nu crede
mdrturisirea pe care a facut-o Dumnezeu despre Fiul Sdu. Cine
crede in Fiul lui Dumnezeu are mdrturisirea aceasta. Si marturisirea
este aceasta: Dumnezeu ne-a dat viata vesnicd Si aceastd viatd este
in Fiul Sau. Cine are pe Fiul are viata; cine n-are pe Fiul lui Dum-
nezeu n-are viata. 1 Ioan 5,9-12

Introducere: Domnul Isus Hristos, a doua persoana a Dum-
nezeirii, este cea de-a treia forma a revelatiei divine, dar si cea
mai completd. Reformatorii numeau revelatie generala acea
descoperire pe care Dumnezeu a dat-o omului in naturd, prin
opera creatiunii. Iar pentru descoperirea data lumii de Dumne-
zeu, prin Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, ei foloseau termenul
de revelatie speciala.

Scriptura marturiseste ca Dumnezeu Si-a descoperit adevarul
si vointa Sa, in mod complet si desavarsit, in Isus Hristos (Ioan
17,6-8). De aceea, tema centrald a Bibliei este salvarea omenirii
prin Fiul lui Dumnezeu. Cea mai corectd interpretare a Bibliei
este cea hristologica, in care se cauta sensurile cele mai ascunse
care se refera la mantuirea noastra prin Isus Hristos.

Ar trebui precizata si folosirea corectd a numelui Mantu-
itorului: Hristos sau Christos? Deoarece numele este de origine
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greceasca, transcrierea corecta este ,,Christos”. Totusi noi vom
folosi transcrierea existenta in Biblie, versiunea pe care o fo-
losim in prezent in limba romana, deci: ,,Hristos”.

. Preexistenta Domnului Hristos

1. Ce declara Evanghelia despre preexistenta Domnului Hristos (Cu-
vantul)? loan 1,1-3; 8,58

Nota: Cand vorbim despre preexistenta lui Hristos, intelegem
ca viata Sa nu a inceput in Betleem, cand a luat fiinta ca om, ci
ca cea de-a doua Persoana divina, El exista din vesnicii.

»~Domnul Isus Hristos a fost din vesnicie una cu Tatal; El
a fost *Chipul lui Dumnezeu’, chipul slavei si maiestatii Sale,
’stralucirea maririi Lui’. El a venit pe pamantul acesta intunecat
din cauza pacatului, ca sa descopere lumina iubirii lui Dum-
nezeu, pentru a fi 'Dumnezeu cu noi’. De aceea s-a prorocit
despre El ca ’Ii vor pune numele Emanuel””.!

2. Vorbind despre nasterea Sa in Betleem, ce descopera profetul de-
spre obarsia Domnului Hristos? Mica 5,2

Nota: Preexistenta lui Hristos este o dovada a dumnezeirii
Sale. Adventistii de Ziua a Saptea considera ca nefiind inteme-
iata afirmatia ca Domnul Hristos existda numai de la Betleem
incoace, considerand-o astfel pe Maria ,,nascatoare de Dumne-
zeu”. Incid de la inceputurile lui, adventismul a afirmat ¢ aceasta
invatatura nu este corecta, socotind-o in limbajul metaforic al
Bibliei ca ,,vinul ratacirii Babilonului”, deoarece submineaza
temelia tuturor invataturilor crestine care sunt fundamentate
pe revelatia divina data prin Isus Hristos, Fiul din vesnicii al lui
Dumnezeu.

,»Babilonul nutreste principii otravitoare, vinul ratacirii. Vi-
nul acesta al ratacirii 1l formeaza acele doctrine false, cum ar fi
nemurirea naturala a sufletului, chinuirea vesnica a nelegiuitilor,

VE. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 15
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tdgaduirea preexistentei lui Hristos inainte de nasterea Sa in
Betleem...”?

Il Isus Hristos: Dumnezeu adevarat

1. Ce ne descopera Scriptura despre natura divina a lui Isus Hristos?
1loan 5,20; Coloseni 2,9; Filipeni 2,6

Nota: ,,Cand a devenit om, Hristos n-a incetat a fi Dumne-
zeu. Desi Se umilise pana la gradul de om, totusi era stapan pe
dumnezeire. Numai Hristos putea sa-L reprezinte pe Tatal in-
tre oameni, iar aceasta reprezentare ucenicii au avut privilegiul
sa o priveasca timp de peste trei ani.”

2. Numeste o serie de martori care au recunoscut dumnezeirea Dom-
nului Hristos:

a) Dumnezeu-Tatal si Duhul Sfant: Luca 3,22

b) Insusi Isus: Matei 26,63-64

c) Prorocii: Isaia 9,6

d) Apostolii: Romani 9,5; Ioan 20,31

e) Ingerii: Luca 2,10-11

f) Demonii: Luca 4,41

Nota: Numele de Hristos (gr. Christos) este corespondentul
grecesc al termenului ,,Masiach” din limba ebraica. Substanti-
vul apare in Daniel 9,25 in expresia ,Masiach naghid”. Ver-
bul ,,masach” inseamna ,,a unge”, din care deriva substantivul
»,masiach = uns”. ,Naghid” se traduce prin: sef, conducator,
print, principe sau supraveghetor. In forma compusi a celor doua
substantive se intelege Mesia, ca Imparat uns de Dumnezeu,
exprimand si sensul de Preot si cel de Domnitor, intr-o singura
persoani. In traducerea Septuaginta (greaca) s-a recurs la cores-
pondentul de ,,Christos”, nume care a fost folosit mai tarziu in
mod consecvent de scriitorii Noului Testament (vezi loan 1,41).

2E. G. White, Marturii pentru predicatori, p. 17
3 E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 491



Isus Hristos / 31

lll. Isus Hristos: om adevarat

1. Cum vorbeste Cuvantul lui Dumnezeu despre taina intruparii Dom-
nului Hristos? loan 1,14; 1 Timotei 3,16

Noti: Verbul ,,skendo” intalnit in acest citat inseamna: a face
cort, a locui in cort; verbul exprima ca locuirea lui Isus Hristos
intre oameni va fi de scurta duratd, numai pana la savarsirea
supremeli jertfe salvatoare.

2. Cum descrie apostolul Pavel procesul tainic prin care ,Hristos” a
devenit,Isus”? Filipeni 2,6-8

Nota: In citatul nostru intAlnim verbul ,kendo”, care are
o multitudine de sensuri: a pierde un drept (sau, cum in citat
actiunea este reflexiva, inseamna a renunta, a abdica voluntar
de la un drept sau o putere), a goli, a anula, a priva, a deposeda,
arapi un drept sau o putere, a destitui, a degrada, a detrona etc.
in‘;elesul este ca Hristos S-a privat pe Sine de puterile si dreptu-
rile ce decurg din firea Sa dumnezeiasca devenind om.

In teologie se obisnuieste si se faci deosebirea intre cele
doud denumiri conform celor doud naturi: Isus reprezinta nu-
mele persoanei istorice a Mantuitorului, iar Hristos exprima
persoana divina, sau — in termeni teologici — este numele keryg-
matic (din gr. kerygma = vestire, solie, predica) al Mantuitoru-
lui. Astfel Isus Hristos reprezintd acel personaj biblic, unic in
istorie, care in acelasi timp este si Om si Dumnezeu.

»Faptul cd fiul Mariei a putut fi in acelasi timp si Fiul lui
Dumnezeu este mai presus de posibilitatea intelegerii noastre,
este de domeniul credintei. Sfintele Scripturi nu numai ca atesta
faptul nasterii Sale miraculoase, dar subliniaza chiar necesitatea
acestui act. Apostolul Pavel vorbeste despre intruparea Sa ca fi-
ind ’o taind a Dumnezeirii’.”*

JIntruparea (care implica preexistenta) este cheia intregii
Biblii. Daca aceastd doctrind este negatd, respinsa, totul devine

*D. Popa, Fiul lui Dumnezeu si Fiul omului, p. 31, 32
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confuz si contradictoriu. Daca este admisa, recunoscuta ca atare,
totul devine clar, luminos, plin de armonie si putere. Domnul
Hristos este atit Dumnezeu, cat si om, in doua naturi distincte,
si totusi o singura si vesnica Persoana... Dumnezeu manifestat
in trup este doctrina distincta a religiei Sfintelor Scripturi fara
de care ea, religia, ar fi asemenea unui cadavru rece, lipsit de
viata.”

,in mod distinct, asa cum Scriptura Il prezinta pe Domnul
Hristos, ca avand o natura divina si o natura umana, fiecare
dintre acestea nealterata in esenta ei si nelipsita de atributele
si puterea ei morala, cu o egala distinctie, acestea Il reprezinta
pe Domnul Hristos ca o personalitate unica, nedivizata, in care
aceste doud naturi sunt in mod vital si inseparabil unite, astfel
incat El, in mod natural, nu este si Dumnezeu si om, ci este
Dumnezeu-Om.”¢

3. Care a fost scopul intruparii lui Hristos? Matei 11,27; Romani 8,3

Nota: ,,Scopul intrupdrii Domnului Hristos, cea de-a doua
Persoana a Dumnezeirii a fost dublu: a) Sa descopere pe Dum-
nezeu-Tatal; b) Sa rascumpere si sd mantuiasca pe pacatos din
si de sub puterea pacatului, cu toate urmadrile lui.””

Teologul nou-reformator Karl Barth vede, de asemenea,
doua motive pentru care Dumnezeu a devenit om. Primul mo-
tiv considerat de el ar fi acela ca prin ,,om” std in fata noastra
sumarul eului, fapt pentru care a fost un mediu potrivit pentru
,camuflarea” sau ,,ascunderea” lui Dumnezeu, Isus devenind
astfel Deus incognito. Cel de-al doilea motiv il vede Barth in im-
prejurarea cd omul nu poate avea adevarata ,,intalnire” decat cu
omul, ca Dumnezeu in divinitatea Sa numai ca ,,om” S-a putut
adresa omului, céci dialog, comunicare, cunoastere si intelegere
pot fi realizate numai in relatia om-om.*

5 Dr. Charles Hodge, citat de D. Popa, op. cit., p. 36, 37
¢ Dr. A. H. Strong, citat de D. Popa, op. cit. p. 37

"D. Popa, op. c. p. 63

8 K. Barth, Dogmatik, p. 218
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IV. Functiile lui Isus Hristos

1. Numeste cele sapte functii care i sunt atribuite de Scripturi Dom-
nului Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu:

a) Creator: Ioan 1,1-3; Evrei 1,1-2

b) Legiuitor: Iacov 4,12; 1 Corinteni 10,1-4

c) Profet: Ioan 6,14; 7,40

d) Mantuitor: Ioan 4,42

e) Mijlocitor (Mare Preot): 1 Timotei 2,5; Evrei 4,14

f) Judecator: Fapte 10,42

g) Imparat: Apocalipsa 19,13-16

Nota: Pornind de la cuvantul ,,uns” (Mesia, Christos) refor-
matorii Ii atribuiau Domnului Hristos trei functii, care in Vechiul
Testament necesitau ungerea: functia de profet, preot siimparat.
Prin lucrarea Sa de profet, reformatorii inteleg invataturile si
vindecirile Mantuitorului. In activitatea Sa de Mare Preot, se
includ suferintele, moartea, deci lucrarea speciala de ispasire.
In cercul activitatii de Imparat intra invierea, inaltarea la cer,
sederea la dreapta Tatalui, domnia si judecata viitoare.

Adventistii de Ziua a Saptea recunosc din Sfintele Scripturi
cele sapte functii distincte ale lui Isus Hristos enumerate mai
sus.

Repetitie
1. Ce intelegem prin preexistenta lui Isus Hristos?

-2

Raspuns: Prin ,preexistenta” intelegem ca Domnul nostru
Isus Hristos, ca Dumnezeu-Fiul, exista din vesnicii, deci inainte
sa Se fi nascut ca om in Betleem.

2. Ce crezi despre divinitatea Domnului Hristos?

Raspuns: Cred ca Isus Hristos este a doua Persoana a Dum-
nezeirii, prin care au fost create toate lucrurile.



34 / MANUALUL DOCTRINELOR BIBLICE A.Z.S.

3. Cum poate fi conceputa dubla natura a Domnului Hristos?

Raspuns: Isus Hristos, pe langa faptul ca este Dumnezeu
adevarat, prin intrupare, a devenit si om adevarat. Cele doua
naturi sunt unite astfel in persoana Sa; ele nu sunt nici ameste-
cate, nici despartite intre ele.

4. Enumera functiile Domnului Hristos:

Rispuns: in Scripturi, noi recunoastem urmatoarele functii
ale lui Isus Hristos: Creator, Legiuitor, Profet, Mantuitor, Mij-
locitor, Judecator si Imparat.

Concluzii dogmatice

Eternul Fiu al lui Dumnezeu, prin care toate lucrurile au
fost create, ne-a revelat adevaratul caracter al Dumnezeirii, a
desavarsit salvarea omenirii si va proceda la judecarea lumii.
Dumnezeu adevdrat din vesnicii, El a devenit om adevarat,
omul Isus, Hristosul. A fost conceput de Spiritul Sfant si nascut
de fecioara Maria. Ca exemplu al nostru, a trait si a indurat
ispite ca oricare alta fiintd umana, insa fara a pacatui. El a
exemplificat in mod perfect dreptatea si dragostea lui Dum-
nezeu. A suferit si a murit in mod voluntar pentru pacatele
noastre si in locul nostru, iar a treia zi a inviat din morti in
trup. Prin minunile Lui, prin marturia prorocilor Vechiului
Testament si prin invierea Sa din morti, a fost dovedit ca Mesia
promis de Dumnezeu. S-a inaltat la ceruri pentru a sluji in San-
ctuarul Ceresc in favoarea noastra. El va veni iarasi, in madrire,
pentru salvarea finald a poporului Sau si pentru restatornicirea
tuturor lucrurilor.

Concluzii etice

In vederea impacarii noastre cu Dumnezeu, in primul rand
trebuie sd recunoastem ca avem nevoie de un Mantuitor. Apoi,
prin credintd, sa-L primim pe Isus Hristos ca Méntuitorul nos-
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tru personal, ceea ce inseamna sa credem ca El a murit pentru
noi, in locul nostru, din cauza si pentru pacatele noastre pe lem-
nul crucii, aducand ispdsirea vesnica si valabild pentru iertarea
pacatelor noastre.

In lumina crucii de pe Golgota vom recunoaste ca timpul
de care dispunem este ocazia pentru pocainta si indreptarea
noastra. Acceptarea lui Isus va insemna totodata crucificarea
eului si o slujire dezinteresata in favoarea semenilor nostri.

Din recunoasterea functiilor Domnului Isus Hristos decurge
nevoia de a ne pregati temeinic pentru iminenta Sa revenire in
glorie si madrire, cand toti vom primi rasplata dupa faptele noas-
tre savarsite in acest trup.

Note suplimentare teologice

Simbolum calcedonicum: In problema celor doua naturi ale Dom-
nului Isus Hristos, la provocarea determinatd de invdtatura lui Eu-
tichie, care sustinea cd prin unirea naturii divine cu cea umana, in Isus
Hristos existd doar o singura naturd, sinodul tinut in localitatea Cal-
cedon, langa Constantinopol, in anul 451 d.Hr., a adoptat urmatoarea
formula:

,»,Urmand pe sfintii parinti, marturisim cu totii in unanimitate pe
Unul si acelasi Fiu, pe Domnul nostru Isus Hristos, care este desavarsit
in dumnezeirea Sa si desavarsit in natura Sa umana; Dumnezeu
adevarat si Om adevarat, avand suflet rational si trup; de o natura
cu Tatdl privind dumnezeirea si de o natura cu noi privind fiinta Sa
omeneasca, in toate asemenea noud, exceptand pacatul. Privind dum-
nezeirea Lui, El este din Tatdl din veci; In ceea ce priveste natura
umana, in zilele din urma pentru noi si pentru a noastra mantuire, El
S-a nascut din fecioara Maria. Unul si acelasi Hristos, Fiul, Domnul,
Singurul Nascut, Il recunoastem ca avand doua naturi nedespartibile
(inconvertabiliter), inseparabile (insepareter) si indivizibile (indi-
vize). Prin existenta laolalta in Fiul lui Dumnezeu a celor doua naturi
nu s-a anulat nicidecum deosebirea acestora, ci dimpotriva, fiecare
naturad si-a pastrat insusirile ei, unindu-se intr-o singura Persoana, ne-
divizandu-se si neimpartindu-se in doud persoane, ci fiind acelasi Fiu
si Singurul Nascut, Dumnezeu-Cuvantul, Domnul Isus Hristos; cum
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au vestit prorocii de pe vremuri, cum Insusi Domnul Isus Hristos ne-a
invatat, asa cum ne-a fost transmis prin crezul parintilor.”

Simbolul quicunque: ,,Dar in vederea mantuirii este necesar a crede
siin intruparea lui Isus Hristos. Adevarata credinta pe care trebuie sa
0 avem si sa 0 marturisim sustine cd Domnul nostru Isus Hristos, Fiul
lui Dumnezeu, este deopotriva si Dumnezeu si om; Dumnezeu, Sin-
gurul Nascut din Tatal, existent din vesnicii; si om nascut in trup din
fiinta mamei, la timpul stabilit, Dumnezeu desavarsit si om desavarsit,
avand corp omenesc. Deopotriva cu Tatal in dumnezeirea Sa, dar mai
prejos de Tatdl in fiinta Sa umana. Cu toate ca este Dumnezeu si om,
totusi este un singur Hristos, nu doi. Singur, nu in transformarea dum-
nezeirii in trup, ci admiterea fiintei Sale umane in Dumnezeire. Cu
totul una: nu prin amestecarea esentei, ci prin unitatea personalitatii.
Caci dupa cum corpul, sufletul si spiritul formeaza un singur om, tot
astfel singurul Hristos este si Dumnezeu, si om...”"

Acest crez este caracteristic pentru acele timpuri, cAnd notiunea
evanghelica a credintei s-a deplasat intr-o directie rationala; cand ac-
centul s-a pus pe primirea unor formule rationale de credintd pentru
cei care ,vor sa fie mantuiti”. Atentie deci, céci adevdrul doctrinei
advente nu poate urmari acelasi scop!

Schimbarea rapida si neincetata in decursul timpului a formulelor
de credinta a provocat multa confuzie in sufletele credinciosilor.

Apollinarism: Apollinarie, episcop de Laodiceea (362), pornind
de la conceptia trihotomica a lui Platon, conform careia omul este
compus din trup material, suflet animal si suflet rational, sustinea ca,
la intrupare, Isus Hristos nu a primit suflet rational, caci locul aces-
tuia a fost ocupat de Logos, Cuvantul lui Dumnezeu. Astfel, el dis-
trugea integritatea firii omenesti a Mantuitorului. Invatitura sa mai
este numita si sinusianism, pentru ca ea confunda natura divina a lui
Hristos cu cea umana.

Nestorianism: Nestorius (451), patriarh de Constantinopol, apar-
tinand de scoala teologica antiohiana, sustinea ca intre Logos si Isus
nu exista decat o unitate ,,morald”, nicidecum una consubstantiala.
El despartea persoana Fiului lui Dumnezeu de cea a Fiului omului,
adica Persoana divina de cea umana, sau istorica, afirmand ca, in

 H. Bullinger, Confesiunea Helvetica 11, p. 199, 200
0 Idem, p. 202
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realitate, Dumnezeu Tatal a avut doi fii. El s-a opus ca fecioara Maria
sa fie numita ,,nascatoare de Dumnezeu” (Theotokos), deoarece era
numai mama lui Isus, dar nu si mama lui Dumnezeu, caci Dumne-
zeu nu poate avea mama. El a propus termenul de ,,anthropotokos”
(nascdtoare de om) sau cel mult ,,Christotokos” (nascatoare de Hris-
tos). Potrivnicii lui Nestorius nu l-au ajutat sa-si recunoasca erorile
din gandirea sa, deoarece ei insisi nu puteau oferi o invatatura clara
despre cele doua naturi ale lui Isus Hristos. Conciliul din Efes (431) a
condamnat nestorianismul, dar abia Conciliul din Calcedon a oferit o
formula completad despre raportul celor doua naturi.

Monofizism: Mai este cunoscut si sub numele de eutihianism, de
la Eutihie, cel care luptase cu mult zel impotriva nestorianismului.
El a exagerat atat de mult unirea celor doua firi, incat facea din ele o
singura fire (monofysis). El invata ca firea pamanteasca a Mantuito-
rului a fost asimilata de cea divina, cum picatura de apa este inghitita
de mare.

Doketism: Din dokéo (gr.), insemnand ,,a parea”, ,,a avea aparenta
de...” Doketismul, o conceptie hristologica gnostica, de nenumarate
nuante timpurii, chiar din timpul apostolilor (1 Ioan 4,3; 2 Ioan 7),
sustinea ca Hristos nu S-ar fi intrupat intr-un corp omenesc obisnuit,
ci ca trupul Sau ar fi fost numai aparent, un corp ceresc-aetherian
si ca, In urma acestui fapt, chiar si suferinta si moartea Sa au fost
aparente. Sustinerea ar fi avut darul de a dezlega marele paradox al
Evangheliei: cum anume Logosul cel Vesnic, nemuritor, Cel incapa-
bil sa sufere, a putut deveni fiintd umana si a suferit? Curentul nu a
devenit niciodata sectd, ci s-a mentinut sub diferite nuante, pana a
disparut complet.

Hristologia reformatorilor: Reformatorii stau pe pozitia Scripturii
in privinta divinitatii, respectiv a celor doud naturi ale lui Isus Hris-
tos. Ei admit si formuldrile conciliilor din Niceea, Constantinopol,
Efes, Calcedon, cat si formularea dezvoltata de Quicunque (Simbolul
Athanasian). Insi cele doua mari tabere, lutheranismul si calvinismul
(reformatiunea helvetica) mai poartd si astdzi dispute in problema
principiului lutherian: ,,finitum est capax infinitum” (finitul este ca-
pabil sa cuprinda in sine infinitul). Luther voia sd exprime ca omenes-
cul lui Hristos este real numai prin puterea Cuvantului (Logos). Nu-
mai prin Cuvant este Isus ceea ce este cu adevarat. Luther sustinea
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inseparabilitatea celor doud naturi, dar prin inversarea tezei a reiesit
acea concluzie nereald, ramasa sub semnul intrebarii, neadevarata,
cum ca Dumnezeu este real numai in si prin fiinta umana a lui Hristos.
Deci, natura umana cuprinde n sine natura divina in totalitatea ei, pri-
mind toate atributele celeilalte naturi prin formularea filozofica a lui
Luther — ,,communicatio idiomatum”, (comunicarea proprietatilor).
El avea nevoie de aceasta argumentare pentru a formula doctrina
»ubiquitas”, care st la baza Invataturii sale despre Sfanta Cina (vezi
notele suplimentare la capitolul nr. 21, Acte de cult comemorative).
Astfel Hristos, trupeste, poate fi omniprezent. Dar, intreaba Calvin,
poate fi trup uman, real acela care este omniprezent? Raspunsul sau
este negativ, altfel s-ar ajunge la doketism.

In doctrina sa, cunoscuti in teologie sub denumirea de extra et
intracalvinisticum, Calvin sustine ca intruparea lui Hristos, privind
legile naturii, este 0 minune, ori minunile nu se supun nici logicii, nici
ratiunii umane. Intruparea are un caracter paradoxal: Cuvantul S-a
unit total cu natura umana in Isus Hristos, dar tot atunci a ramas si pe
dinafara naturii omenesti. El nu sustine ca Logosul S-a divizat in doua
parti: o parte in trup, alta in afara lui, ci cd in acelasi timp Logosul
este prezent si in trup, si in afara lui. In acest sens, paradoxal spune
Calvin ca ,,finitum non est capax infiniti”, adica natura umana a lui
Hristos cuprinde si totusi nu cuprinde in sine totalitatea naturii di-
vine. Caci natura umana care a fost osandita pe cruce, pentru un timp
si-a incetat functiile sale vitale (de vineri pana in zorii primei zile a
saptamanii), dar Dumnezeu, fiind nemuritor, nu a incetat sd existe in
tot acest timp, dar ,,ad extram”, in afara trupului ce zacea in nesimtire
in mormantul lui losif. Calvin, pastrand doctrina deosebirii celor
doua firi, in acelasi timp sustine si inseparabilitatea lor; Isus Hristos
nu poate fi corporaliter prezent in acelasi timp in tot Universul, nu
poate locui trupeste in noi, dar prin omniprezenta naturii Sale divine,
»ad extram” este si omniprezent, poate locui si in inimile noastre.



4. Duhul Sfant

De memorizat: Si Eu voi ruga pe Tatdl, si El vd va da un alt
Mangdietor, care sd ramdnd cu voi in veac; si anume, Duhul
adevarului, pe care lumea nu-L poate primi pentru cda nu-L vede
si nu-L cunoaste; dar voi Il cunoasteti, cdaci ramdne cu voi si va fi
in voi. loan 14,16-17

Introducere: ,,Duhul Sfant este loctiitorul Domnului Hristos,
dar fard corp omenesc si liber de asa ceva. Impiedicat de corpul
omenesc, Hristos nu putea sa fie personal in orice loc. De aceea
era spre binele lor ca El sa trimita Duhul Sfant ca urmas al Sau
pe pamant. Nimeni nu mai putea spune ca are un avantaj din
cauza ca se gaseste intr-un anumit loc sau pentru ca are legatura
personala cu Hristos. Prin Duhul Sdu, Domnul Hristos era la
indemana tuturor. in felul acesta era mai aproape de ei decat
dacd nu S-ar fi indltat.”

l. Personalitatea Duhului Sfant

1. Cum dovedesc Scripturile ca Duhul Sfant este o persoana si nu
numai o putere divina impersonala? Urmatoarele atribute personale
dovedesc ca in persoana Duhului Sfant avem de-a face cu cea de-a Treia
Persoana a Singurului Dumnezeu:

a) Cunoastere: 1 Corinteni 2,11
b) Vointa: 1 Corinteni 12,11
c) Nazuinta: Romani 8,27

VE. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 494
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d) Dragoste: Romani 15,30

¢) Poate fi intristat: Efeseni 4,30

f) Se poate pacatui impotriva Sa: Fapte 5,3-4; Matei 12,31

Nota: , Discutia cu privire la caracterul Duhului Sfant ne
conduce de-a dreptul la cercetarea personalitatii Lui. Suntem
tentati sa ni-L inchipuim mai mult ca o putere, ca o influenta
si ca o energie. Simboluri de felul acesta: vant’, ’foc’, 'untde-
lemn’, ’apa’ etc. ne-au impins in directia aceasta. A mai ajutat
la aceasta si faptul ca substantivul ’Spirit’ este neutru in limba
greaca (cum de altfel este si in limba romana).”?

,Discutia aceasta nu este numai de un folos tehnic, aca-
demic sau fara insemnatate practica. Ea este de cea mai mare
insemnatate si de cea mai mare valoare practica. Daca El este
o Persoana divina, iar noi ni-L inchipuim ca pe o influenta
impersonald, atunci jefuim o Persoana divina de respectul, onoa-
rea si iubirea care I se cuvin. In afara de aceasta, daca Duhul
Sfant este numai o putere, atunci trebuie sa alergam si sa pu-
nem mana pe ea. Dar daca El este o Persoana, atunci trebuie
sa cercetam sa vedem cum ne putem supune Lui, asa incat El
sa ne poata folosi. Dacd ne inchipuim ca avem Duhul Sfant,
suntem porniti cdtre ingdmfare si incredere in noi insine; dar
cealalta parere, adevaratul inteles, ne conduce la lepadarea de
noi insine, la uitarea de noi insine si la smerenie.”

,»Exista primejdia ca noi sa marginim ideea de personalitate
la ideea de corp... Trebuie sa se faca bine deosebirea dintre
personalitate si corp... Pentru ca cineva sa fie o persoana nu
este neaparat nevoie de a fi marginita la un trup de om.”™

2. in ce consta pacatul impotriva Duhului Sfant? Marcu 3,29; 1 loan
5,16

2L.R. Froom, Venirea Mdngdietorului, Bucuresti, 1946, p. 15. Autorul face referire
la expresia ,to pneyma”, din limba greacd, cum se foloseste in manuscrisele
originale ale Noului Testament

3 Ibidem

*Idem, p. 16
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Noti: Insituatia de fata, Hristos S-a referit la grupul fariseilor,
care atribuiau diavolului puterea Duhului Sfint, prin care El
savarsise minunile Sale. Aceasta a fost o respingere deliberata a
luminii, pana cand pas cu pas ei au realizat starea exprimata de
Maéntuitor prin cuvintele: ,,vinovat de un pacat vesnic”.

»2Hula impotriva Duhului Sfant, sau pacatul de neiertat,
constd dintr-o rezistenta progresiva impotriva adevarului, care
culmineaza cu o decizie finala siirevocabila impotriva Lui; comis
in mod deliberat, cu deplina convingere ca prin comiterea aces-
tui fapt omul alege continuarea propriului sau curs al actiunii, in
opozitie cu vointa divina. Constiinta este alarmata de continua
rezistentd impotriva impresiilor Duhului Sfant si omul poate fi
cu greu constient de faptul cd a luat o decizie fatala.”

»Oricare ar fi pacatul, daca sufletul se pocaieste si crede, vina
este spalata si Indepartata prin sangele lui Hristos; dar acela care
leapada lucrarea Duhului Sfant se asaza intr-o situatie in care
pocdinta si credinta nu pot sd mai vina la el. Numai prin Duhul
Sfant lucreazda Dumnezeu in inimd; cind oamenii leapada de
bunavoie Duhul lui Dumnezeu si declard ca El este de la Sa-
tana, ei taie legatura prin care Dumnezeu poate sa comunice cu
ei. Cand, in cele din urma, Duhul Sfant este indepartat, Dum-
nezeu nu mai poate face nimic pentru sufletul acela.”

II. Lucrarea Duhului Sfant
1. Enumera cele mai importante lucrari ale Duhului Sfant:
a) A fost prezent la opera creatiunii: Geneza 1,2
b) Transforma caracterul: Ioan 3,5

Nota: ,,Duhul fusese si mai inainte in lume; El lucrase asupra
inimilor oamenilor chiar de la inceputurile lucrarii de mantuire.””
c) Ne convinge de pacat: Ioan 16,8

3 Comentariul biblic AZS, V, p. 395
¢ E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 234
" Idem, p. 493
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d) Ne cilauzeste in intelegerea adevarului: Ioan 16,13

Nota: ,Noi putem ajunge la o intelegere a Cuvantului lui
Dumnezeu numai prin iluminarea Duhului Sfant prin care acest
Cuvant a fost dat.”®

¢) Conduce efectiv biserica, prin impartirea darurilor spiri-
tuale: 1 Corinteni 12,4-11

f) El i sigileaza pe credinciosi: Efeseni 1,13

lll. Revarsarea Duhului Sfant

1. in limbajul simbolic al Bibliei, care sunt cele doua perioade ale
revarsarii Duhului Sfant? leremia 5,24; loel 2,23

Noti: , PLOAIA TARZIE. Literalmente inseamni ploaia de
primavara de la sfarsitul perioadei ploioase din Palestina, care
coace pentru seceris cerealele de iarna (Deut. 11,4), in contrast
cu ploaia ,timpurie” sau ,anterioara”, din toamna precedenta
(Ioel 2,23; Ier. 5,24; Iacov 5,7), care germineazd simanta si da
granelor un inceput Inainte de venirea iernii. Teologic, in sens
metaforic, exprima revarsarea Duhului divin asupra copiilor lui
Dumnezeu, pentru a-i pregati pentru secerisul figurat al lumii,
in timpul sfarsitului.”

,In Cuvantul lui Dumnezeu se vorbeste despre doua mari
reinsufletiri spirituale. Aceste timpuri se numesc Ploaia Timpu-
rie si Ploaia Tarzie.”"

Ploaia Timpurie a fost marea revarsare a Duhului din ziua
Cincizecimii, cand lucrarea lui Dumnezeu a fost inceputa prin
revarsarea puterii necesare Bisericii primare pentru a-si indepli-
ni mandatul ei universal (Fapte 1,8).

2. Ce raport avem despre revarsarea Ploii Timpurii? Fapte 2,16-21.41

8 E. G. White, Calea catre Hristos, p. 112
?S.D.A. Encyclopedia, p. 687
1"F. M. Wilcox, Ploaia Timpurie si Tarzie, p. 49
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Nota: Ploaia Timpurie nu are numai o semnificatie profetica
pentru Biserica crestind (evenimentul din ziua Cincizecimii), ci
si una spirituald pentru fiecare crestin in parte. Ea reprezinta
lucrarea speciald pe care o face Duhul Sfant in procesul de
transformare lduntrica a celor convertiti.

»opiritul Sfant este dat ca sa faca sa prospere, de la un stadiu
la altul, procesul cresterii spirituale. Coacerea graului reprezinta
completarea lucrarii harului lui Dumnezeu in suflet. Prin pute-
rea Spiritului Sfant, chipul moral al lui Dumnezeu trebuie resta-
bilit pe deplin in caracter. Noi trebuie sa fim transformati in
totul dupd asemadnarea lui Hristos... Multi au neglijat in mare
masurd sa primeasca Ploaia Timpurie. Ei n-au obtinut benefici-
ile pe care Dumnezeu le-a prevazut pentru dansii. Ei asteapta
ca lipsa sa fie completata prin Ploaia Tarzie. Cand abundenta
harului va fi revarsata, ei gandesc ca vor deschide inimile lor ca
s-o primeasca. Ei fac o greseala teribila.”"!

3. Cand va avea locinviorarea prin revarsarea Ploii Tarzii? Fapte 3,19

Nota: Succesiunea fazelor sugerate de Petru este urmatoarea:
1. Pocdinta, intoarcerea la Dumnezeu; 2. Stergerea pacatelor
(cu ocazia judecitii de cercetare); 3. Inviorarea sau revirsarea
Duhului Sfant sub forma Ploii Tarzii; 4. Venirea Domnului Isus
Hristos (vers. 20).

4, Ce lucrare speciala trebuie facuta in vederea pregatirii noastre
pentru Ploaia Tarzie? loel 2,12-13; Osea 6,1-3

Nota: ,Rugati-va fara incetare si vegheati lucrand in acord
cu rugaciunile voastre. Cand va rugati credeti si incredeti-va in
Dumnezeu. Este timpul Ploii Tarzii cand Domnul va da Spiritul
Sau 1n masura bogata. Fiti staruitori in rugaciune si veghetori
cu Spiritul.”!?

' E. G. White, Mdrturii pentru predicatori, p. 441
2 Idem, p. 445
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Repetitie

1. Este Duhul Sfant o Persoana divina sau numai o putere divina?

Raspuns: Duhul Sfant este a treia Persoand a Dumnezeirii.
Nu este doar o putere sau o emanatie divina reald, deoarece are
aceleasi atribute personale, ca si Tatal si Isus Hristos.

2. Care sunt lucrarile cele mai importante ale Duhului Sfant?

Raspuns: Duhul Sfant a participat, alaturi de Tatal si Isus
Hristos, la opera creatiunii. El transforma caracterul oameni-
lor, convinge sufletele de pacat si le descopera tot adevarul.
Prin impartirea darurilor spirituale, conduce efectiv biserica si
sigileaza pe cei care au obtinut dreptatea lui Hristos.

3. Care este insemnatatea celor doua Ploi simbolice, a celei Timpurii
si Tarzii?

Raspuns: Prin expresiile ,,Ploaie Timpurie” si ,,Ploaie Tar-
zie” intelegem doud perioade de revarsare a Duhului Sfant:
Ploaia Timpurie a fost revarsata in ziua Cincizecimii, In tim-
pul apostolilor, iar cea Tarzie va fi revarsatad inainte de inche-
ierea timpului de har. Ploaia Timpurie mai inseamna si lucrarea
Duhului Sfant asupra caracterului credinciosilor, in procesul
transformadrii caracterului.

Concluzii dogmatice

Duhul Sfant, a treia Persoana a dumnezeirii, a conlucrat cu
Tatal si cu Fiul la opera creatiunii. El i-a inspirat pe scriitorii
Bibliei; a fost prezent in viata Domnului Isus. El a fost trimis de
Tatal si Fiul si raméne totdeauna cu noi. El convinge sufletele
de pdcat, le face sa se nasca din nou si le descopera tot adevarul.
El conduce si acum biserica prin darurile spirituale.
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Concluzii etice

,Duhul Sfint este o Persoana divina, vrednicd de adorare,
credinta siiubire. Nerecunoscandu-L ca atare, noi privam o Fiinta
divina de ceea ce I se cuvine.”"® De aceea se cuvine sa-L cinstim,
sa-L adoram si sa ne supunem Lui ca si Tatalui si Fiului.

Noi trebuie sa ascultam de indemnul launtric al Duhului.
Regretul, parerea de rau, indemnul launtric la trairea unei vieti
mai sfinte sunt dovezi ca mai avem har, deoarece Duhul Sfant
inca este activ asupra constiintei noastre.

Daca nu ne supunem Duhului Sfant, daca in mod voit, in mod
constient, ramanem in pacat, Duhul Sfant Se retrage din viata
noastra. Aceasta parasire poate fi egald cu lepadarea noastra.

Note suplimentare teologice

Simbolul Niceo-Constantinopolitan: Credem ,in Duhul Sfant,
Domnul, Facatorul vietii, care purcede din Tatal, care trebuie adorat si
proslavit impreuna cu Tatal si cu Fiul, Cel care a vorbit prin proroci.”**

Pneumatomahism, o erezie a episcopului Macedonius, din Constanti-
nopol (adeptii se numeau ,,macedonieni”), care sustinea ca Duhul Sfant
nu este egal cu Tatal si cu Fiul in dumnezeire, consubstantialitate. Nu-
mele lor deriva de la un cuvant compus din limba greaca: ,,pneuma” =
duh si,,maché” = lupta. Ca semiarieni, la baza ideii ariene ,,homoiusios”
au acceptat dumnezeirea Fiului, dar considerau ca Duhul Sfant este ,,mai
mic” decat Tatal si Fiul. Speculatia lor avea un pronuntat caracter gnos-
tic, deoarece ei afirmau sa eonii emanati de principiul major sunt in ra-
port direct de nedesavarsire cu distanta ce-i desparte de ,,centru”. Erezia
a fost condamnata in anul 381 cu ocazia Sinodului din Constantinopol.

Montanismul: O secta bigotd, ascetica, din secolul al II-lea, curent
initiat de Montanus din Phrygia. Dintre invataturile lui extremiste,
doctrina despre Paraclet (Mangaietorul) are o trdsatura comuna cu
unele curente harismatice din timpul nostru. Bazat pe cuvintele Man-
tuitorului: ,,Mai am s vd spun multe lucruri, dar acum nu le puteti
purta. Cand va veni Mangaietorul (Paraclet), Duhul adevarului, are sa

B R. A. Torey, The Fundamentals, 1, p. 55
4 H. Bullinger, Confesiunea Helveticd, 11, p. 198
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va calauzeasca in tot adevarul...” (Ioan 16,12-13), Montanus sustinea
ca impresiile personale sau visurile credinciosului au o importanta
superioara fatda de Cuvantul scris. Un discipol al lui scria: ,,Daca Hris-
tos a desfiintat invatdtura lui Moise, deoarece de la inceput nu a fost
asa (Matei 19,8), ... de ce nu ar putea Paracletul (Mangaietorul) sa
desfiinteze ceea ce a permis Pavel de la sine, deoarece nici cea de-a
doua casatorie nu a fost de la inceput?!”’> Miscarea a trait secole de-a
randul, in mici grupuri divizate intre ele.

Glossolalia: Sau vorbirea in limbi, de la ,,glossais lalein” (gr.) = a
vorbi in limbi sau a vorbi in alte limbi, dar nu ca poliglot prin Invétarea
unei limbi, ci printr-un dar spiritual, special, datoritd caruia cineva
inzestrat prin Duhul sd poata vorbi intr-o limba neinvatata de el. De
fapt, este darul descris in raportul despre ziua Cincizecimii (Fapte
2,4).In conceptia harismaticilor, este o practicd savarsita intr-un extaz
»inspirat”, o vorbire nu dupa tiparele lexicale ale unei limbi omenesti,
fapt pentru care un proroc trebuie sa ,,transpuna” in limbaj obisnuit
sunetele neinteligibile ale unui vorbitor harismatic.

intemeia‘gi pe raportul biblic din Fapte 2,7-11, adventistii cred ca
darul se refera la limbi obisnuite, prin care Evanghelia trebuia sa fie
propovaduita in toate limbile umane (Matei 24,14; Apoc. 14,6). Este
lesne de inteles cd un grup restrans de oameni, care vorbeau limba
locald, ar fi putut face fatd cu greu unei insarcinari mondiale, fara
primirea unui astfel de dar, care sa inlesneasca contactul cu semenii
lor, care vorbeau limbi diferite de a lor.

,In timpul diasporei, iudeii au fost risipiti pe toate teritoriile lo-
cuite ale pamantului, iar in exilul lor au invatat sd vorbeasca in dife-
rite limbi. Multi dintre ei se aflau acum in Ierusalim, participand la
festivaluri religioase. Toate limbile cunoscute au fost reprezentate de
cei adunati. Aceasta diversitate a limbilor ar fi fost un mare obstacol
pentru proclamarea Evangheliei; intr-un mod miraculos, Dumnezeu
a suplinit aceasta deficientd a apostolilor. Duhul Sfint a facut pentru
ei ceea ce el insisi nu puteau savarsi o viata intreaga. Ei puteau acum
sa proclame adevarul Evangheliei si in strainatate, vorbind cu precizie
limbile acelora pentru care trebuiau sd lucreze. Acest dar miraculos a
fost o puternica demonstratie pentru lume ca atat chemarea, cat si tri-
miterea lor au fost pecetluite de Cer. De atunci, vorbirea apostolilor

5 Tertulian, Monogamia, cap. 14
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a fost curata, simpla si precisd, indiferent daca vorbeau in limba lor
materna sau intr-o limba straina.”!

Avem rapoarte ca in Miscarea Milleritd si in perioada timpurie a
Miscarii Adventiste, darul limbilor s-a manifestat in mai multe ocazii,
ca si in timpul apostolilor. E. G. White descrie o astfel de intAmplare
petrecuta cu fr. Ralph, in ,,Present Truth”, I, nr. 5, decembrie 1849."

Un alt caz s-a petrecut chiar cu E. G. White la conferinta in corturi
din Hanford, California, in anul 1904, cand predica rostita in engleza
a fost perfect inteleasa de o ascultdtoare germana, care nu cunostea
limba engleza.!* Asemenea manifestari ale darului s-au constatat in
multe imprejurari cu misionarii nostri.

Trebuie sd tinem cont de faptul cd situatia noastra actuald este mult
diferita de cea a bisericii apostolice. Zilnic, tipografiile scot de sub
presa materiale tiparite in mii de limbi. Niciodata nu au stat la indema-
na celor dornici sa invete o limba straina atatea materiale ajutatoare
ca astazi. E. G. White sfatuieste tandra generatie sa foloseasca zil-
nic ocaziile prielnice pentru invatarea unor limbi straine.'” Astazi noi
suntem privilegiati fata de biserica primara si prin faptul ca dispu-
nem de cadre specializate aproape in toate limbile importante de pe
glob, ceea ce este un imens ajutor in proclamarea soliei. Deci sa nu ne
imaginam cad lumea trebuie convinsa prin acest dar al Duhului Sfant.

»Avem de facut o mare lucrare. Lumea va fi convertita nu prin vor-
birea in limbi sau prin facerea de minuni, ci predicandu-L pe Hristos,
Cel crucificat.”®

Dar nu este exclusa posibilitatea ca darul limbilor sa fie repetat
in modul cunoscut din istoria bisericii primare, cu ocazia incheierii
lucrarii:

,»Cu o ardoare increzdtoare ma uit catre timpul cand evenimen-
tele zilei Cincizecimii se vor repeta cu o mare putere ca in acele
zile... Atunci, ca si in Ziua Cincizecimii, lumea va auzi adevarul rostit
catre ea, fiecare om in propria sa limba... Faca Domnul Dumnezeu
ca poporul Sau sa fie ajutat sa-si curete templul sufletului de toata
murdaria si sd mentina o atat de stransa legatura cu El, incat sa fie
partas al Ploii Tarzii, cand ea va fi revarsata.””

16 E. G. White, Faptele apostolilor, p. 39, 40

7 Facsimiles of Two Earliest S.D.A. Periodicals, 1946, p. 35

8'W. E. Read, The Gift of Tongues, The Ministry, aug. 1964, p. 20
1 E. G. White, Sfaturi pentru pdrinti si profesori, p. 516

2 E. G. White, Marturii pentru predicatori, p. 424

2 E. G. White, Review and Herald, 20 iulie, 1886




5. Originea raului si caderea in pacat

De memorizat: Oricine face pdcat, face si farddelege; si pacatul
este farddelege. 1 Ioan 3,4

Introducere: ,Pacatul este un intrus, pentru aparitia caruia
nu se poate da nici un motiv. Este misterios, inexplicabil; a-1
scuza inseamna a-l apara. Daca s-ar putea gasi vreo scuza pen-
tru el, ar inceta sa mai fie pacat.”!

l. Originea raului
1. Cum a reusit opera creatiunii? Geneza 1,31

Nota: ,Dumnezeu a facut pe om in mod desavarsit, sfant si
fericit; pdmantul, asa minunat cum a iesit din mana Creatoru-
lui, nu purta nicio urma de decadere sau umbra de blestem.
Calcarea Legii lui Dumnezeu — Legea iubirii — a adus nenoroci-
rea si moartea.”?

2. Ce ne spune Biblia despre originea raului? Isaia 14,12-14

Nota: ,,Un Creator plin de milostivire a cautat, in compati-
mirea Sa gingasa, sa-i opreasca pe Lucifer si pe cei care l-au
urmat de la prapastia pieirii, in care ei erau in primejdia de a se
arunca. Dar Lucifer leapada invitatia lui Dumnezeu si, pentru a
sfida puterea Sa, el se rascoalda impotriva Creatorului Sau. Ast-
fel Lucifer, ,,luceafarul” de lumina, partasul maririi lui Dumne-

' E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 493
2E. G. White, Calea cdtre Hristos, p. 7, 8
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zeu, pazitorul tronului Sau, a devenit prin pacat Satana, ,,im-
potrivitorul” lui Dumnezeu si al fiintelor sfinte.””

Este bine de retinut etimologia cuvantului ,,Satana”. Verbul
ebraic ,,satan” inseamna ,,a se impotrivi”, ,,a fi dusman”, ,,a se
opune”. In Noul Testament (1 Petru 5,8) apare substantivul ,,ho
antidikos”, avand acelasi inteles: adversar, oponent, impotrivi-
tor, dusman, diavol.

3. Cum descrie apostolul loan izgonirea din cer a celor razvratiti?
Apocalipsa 12,7-9

Il. Caderea in pacat
1. Ce porunca au primit in Eden primii nostri parinti? Geneza 2,16-17

Nota: ,Fara libertatea alegerii, ascultarea lui n-ar fi fost
voluntara, ci constransa. N-ar fi putut avea loc dezvoltarea ca-
racterului. O astfel de purtare ar fi fost intru totul contrara felu-
lui lui Dumnezeu de a proceda fata de locuitorii altor lumi. Ar
fi fost nedemn pentru om, ca fiinta inteligenta, si ar fi venit in
sprijinul acuzatiilor lui Satana, care sustinea cd Dumnezeu este
un Stapan arbitrar.”

,»,Primii nostri parinti nu au fost ldsati fara o avertizare cu pri-
vire la primejdia care-i ameninta. Soli ceresti le-au facut cunos-
cut caderea lui Satana si planurile acestuia de a-i duce la pieire.
De asemenea, ei le-au explicat natura guvernarii dumnezeiesti,
pe care printul raului cauta sa o rastoarne.”

2. Cum descrie Biblia imprejurarile caderii in pacat? Geneza 3,1-6

Nota: ,,Dupa ce a pacatuit, Adam si-a inchipuit ca trece intr-o
sfera mai inalta de existenta. Dar nu a trecut mult si constiinta
despre pacatul sdau l-a umplut de groaza. Aerul care pana aici
avusese o temperatura potrivita si blanda, parea acum ca umple
> E. G. White, Patriarhi si profeti, p. 34

*Idem, p. 49
S Idem, p. 52
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cu fiori perechea vinovata. Iubirea si pacea care domnisera pana
acum intre ei au disparut si, in locul lor, au simtit un sentiment
de pacat, o teama de viitor, o goliciune a sufletului.”®

lll. Ce este pacatul?
1. Cum defineste apostolul loan pacatul? 1 loan 3,4

Nota: Pacatul nu este numai neascultare, necredinciosie, ci
este o rebeliune. Omul s-a razvratit in primul rand impotriva
propriului sau statut originar de ,,creaturd” sau , fiinta creata”.
Aceasta implica nu numai ascultare, ci si ,,theotonomia”, adica
deplina sa dependentda de Dumnezeu. Omul, razvratindu-se, a
dorit o autonomie deplind, fapt care l-a facut rob al pacatului,
respectiv al celui rau. Pacatul mai poate fi definit si prin refu-
zul guvernarii lui Dumnezeu, refuzul legislatiei Lui, inlocuind-o
cu autolegislatia, cu legea propriei sale dorinte. Aceasta duce
la titanismul uman, detronandu-L pe Dumnezeu si inscaunand
»eul” propriu in locul divinitatii. Este o formad de idolatrie,
mai camuflata decat aceea care recurge la figurile cioplite ale
zeilor.

2. (at de totala este stricaciunea pacatului? Geneza 6,5; Romani
718

Nota: Stricdciunea provocata de pacat nu a fost periferica, ci
una centrald, care, pornind din inima, a cuprins intreaga fire a
omului. Asemenea sugativei cazute in cerneald, pacatul s-a in-
filtrat in toata firea omului, neldsand compartiment neatins de
aceasta plaga a degradarii si a stricaciunii morale.

3. Care au fost urmarile pacatului? Geneza 3,16-19; Romani 6,23

Nota: ,,Cand au vazut in florile vestede si in frunzele cazute
primele semne ale decaderii, Adam si sotia sa plangeau cu o tristete
adanca asa cum jelesc acum oamenii pe mortii lor. Moartea unei

¢ Idem, p. 54
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flori gingase si placute era, de fapt, un motiv de durere; dar cand ar-
borii mareti si-au lepadat frunzele lor, aceasta priveliste le intipari
in mod viu in minte faptul de neinlaturat ca moartea este partea
tuturor celor vii.””

Repetitie
1. Este raspunzator Dumnezeu pentru originea raului?

Raspuns: Dumnezeu nu este raspunzator pentru originea
raului, deoarece El a creat totul in mod perfect si I-a creat pe
om neprihanit.

2. Cum a patruns pacatul in lume?

Raspuns: Pacatul a luat fiinta in ceruri, prin revolta lui Lu-
cifer. A patruns in lumea noastra prin neascultarea primilor
nostri parinti.

3. Ce este pacatul?

Rispuns: In formula clasica a Bibliei, pacatul este faradelege,
adica incalcarea Legii lui Dumnezeu. Totodata pacatul este re-
beliune impotriva guverndrii lui Dumnezeu, refuzul legislatiei
divine si cautarea unei independente care duce la 0 noua forma
de idolatrie.

4, Care sunt urmarile pacatului?

Raspuns: Cea mai teribilda urmare a pacatului este moar-
tea. Dar degradarea morala, bolile si toate nenorocirile vietii
pamantesti sunt urmari directe ale pacatului.

" Idem, p. 59
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Concluzii dogmatice

Pacatul este cdlcarea Legii lui Dumnezeu. Cand primii nostri
parinti au refuzat, prin neascultare, dependenta lor de Creator,
ei au cazut din inalta lor pozitie datda de Dumnezeu. Chipul lui
Dumnezeu a fost alterat in caracterul lor, ei devenind subiec-
tul mortii, iar descendentii lor au fost partasi la aceasta natura
decazuta, cu toate consecintele el.

Plata pdcatului este moartea, pedeapsa vesnicd, din care
— fara jertfa ispasitoare a Domnului Isus Hristos, adusa de
bunavoie si din iubire, ca pret de rdscumparare — pacatosul nu
s-ar fi putut salva niciodata.

Concluzii etice

Daca pacatul este rebeliune impotriva suveranitatii lui Dum-
nezeu, atunci pocainta incepe cu acceptarea lui Dumnezeu ca
Domn si Creator si supunerea de bunavoie vointei Lui.

Daca pdcatul este refuzul legislatiei divine, in favoarea unor
dorinte proprii, independente, atunci pocainta este acceptarea
Legii lui Dumnezeu si renuntarea la practicile si obiceiurile
proprii, care contravin vointei lui Dumnezeu.

Daca pacatul este refuzul comuniunii cu Dumnezeu si cu se-
menul, atunci pocainta este refacerea legaturii de dragoste, in
ambele directii: a legaturii verticale cu Dumnezeu, prin inche-
ierea unui legamant, si a celei orizontale, cu semenii, printr-o
slujire in dragoste.

Daca pacatul este iubirea de sine, cautarea de sine, adora-
rea de sine, atunci pocdinta este iubirea de Dumnezeu si de
aproapele, cautarea si adorarea lui Dumnezeu.

Daca pacatul este contradictie si disensiune in ambele sen-
suri, atunci pocainta este impacare, pace cu Dumnezeu si cu
semenii.
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Note suplimentare teologice

Pelagianism: Un calugdr britanic, Pelagiu, a sustinut, prin anul
410, ca pacatul omenirii nu are nici o legaturd cu pacatul lui Adam
si ca fiecare om raspunde personal pentru pacatele lui. Copiii minori
sunt in aceeasi stare ca si Adam inainte de caderea in pacat, deci nu
exista o degradare sau o inclinatie Inndscuta spre pacat. Adam ar fi
fost muritor chiar si fara caderea in pacat. Omul ar putea pazi toate
poruncile lui Dumnezeu, fara a pacatui, datoritd puterilor sale na-
tive. Harul care indreptateste ne ajuta sa facem mai usor ceea ce, prin
vointa noastra libera, am fi fost capabili si asa sa indeplinim.

Semipelagianism: Este o cale de mijloc intre Pelagiu si Aurelius
Augustin; a fost sustinut de Ioan Casian, originar din Dobrogea, care
a admis pdcatul stramosesc, dar i-a slabit urmarile. Pozitia sa este
consideratd in teologie ca un synergism primitiv, al carui continuator
a fost reformatorul Melanchton. Casian invata cd in urma caderii in
pdcat, vointa omeneasca a fost slabita, fiind predispusé tentatiei de a
pacatui. La inceputul credintei, omul nu are nevoie de harul special
divin. Dar cresterea in credlnta este lucrarea harului. Incheierea vietii
de credinta este iarasi opera omulu1 ramanerea in credinta si in fapte
bune. Omul nu este mort, cum sustinea Augustin, ci numai bolnav. in
conlucrarea harului cu vointa hbera, vointa umana are prioritate.

Aureliu Augustin (354-430) a combatut pelagianismul, pornind de
la starea originara, fard pacat. Cele patru teze celebre augustiniene
sunt:

1. Omul inainte de cddere putea sd pacatuiasca sau sd nu paca-
tuiasca. (Ante lapsum potuit peccare et non peccare.)

2. Dupa cadere nu putea sd nu pacatuiasca. (Post lapsum non pos-
sit peccare.)

3. Dupa nasterea din nou poate sa nu pacatuiasca. (Post regenera-
tionem possit non peccare.)

4. Dupa glorificare nu poate pacatui. (Post glorificationem non pos-
sit peccare.)

Pacatul nu are cauza instituanta (causa efficiens), ci numai cauza
deficienta (causa deficiens). Pacatul nu este dorinta dupa lucruri rele,
ci neglijarea celor bune.

Pentru invatdtura sa despre har (Gratia Christiana, De natura et
gratia) a fost supranumit ,, Doctor gratiae”. S-a zbatut sa trateze in
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echilibru harul si liberul arbitru, dar a simtit greutatea problemei,
scriind textual:

»,Disputa dintre liberul arbitru si harul divin cu greu poate fi decisa.
Daca aparam libertatea vointei este greu sd evitdm aparenta tagaduirii
harului; dar daca insistam langad har, ne implicim in suspiciunea si
pericolul slabirii liberului arbitru.”®

Pozitia reformatorilor: Toti impartasesc invatatura despre pacatul
originar. ,Marturisim deci — scrie Bullinger — ca in fiecare om este
pacat originar.” ,,Adam este nu numai strabunul naturii umane, ci
totodata si raddcina ei si deci, prin stricarea lui, s-a compromis tot
neamul omenesc.”"?

Pozitia adventista: Noi credem ca pacatul lui Adam a introdus raul
in lumea noastra si ca fiecare om este partas al unei naturi pacatoase.
Dar respingem ideea ca noi, oamenii, mostenim vinovatia pacatului
adamic.

8 Augustinus, Gratia Christiana, p. 47, 52.
 H. Bullinger, Confesiunea Helvetica 11, p. 130
10 J, Calvin, Institutio, 11, 1:6.



6. Planul Mantuirii

De memorizat: Fiindcd atdt de mult a iubit Dumnezeu lumea,
cd a dat pe singurul Lui Fiu, pentru ca oricine crede in El sd nu
piard, ci sd aibd viata vesnicd. Ioan 3,16

Introducere: ,,Caderea omului a umplut tot cerul cu tristete.
Lumea pe care a facut-o Dumnezeu a fost manjita de bleste-
mul pacatului si locuita de fiinte care erau osandite la mizerie
si moarte. Parea ca nu mai exista nicio cale de scapare pentru
calcatorii Legii... Dar iubirea divina pusese la cale un plan prin
care omul putea sa fie salvat.”

I. Un plan facut din timp

1. Cand a fost intocmit Planul Mantuirii? Efeseni 1,9-11; 3,9-11; Apo-
calipsa 13,8

Nota: Sa nu ne inchipuim ca Cerul a fost luat prin surprinde-
re, pe nepregatite, de tragedia pacatului. ,,Planul pentru man-
tuirea noastra nu a fost o idee venita mai la urma, dupa caderea
omului in pacat. El a fost o revelatie a ’tainei care a fost tinuta
ascunsa timp de veacuri’... Dumnezeu n-a ordonat sa se nasca
pacatul, dar i-a prevazut existenta si a luat masuri ca sa intdm-
pine aceastd grozava nenorocire.”

2. Care a fost prima afirmatie privind planul divin de salvare? Geneza
3,15

White, Patriarhi si profeti, p. 63

'E.G.
2E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 17
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Noti: in fata pacatului, Dumnezeu a avut de ales intre trei
variante: 1. moartea vesnica a pacatosului; 2. inlaturarea Le-
gii divine, care cerea sentinta de moarte pentru calcatorii ei;
3. Dumnezeu sa plateasca pretul de rascumparare, dandu-i pa-
catosului o sansa de supravietuire. In primul caz, omul ar fi pie-
rit pentru totdeauna, iar Satana ar fi triumfat, invinuindu-L pe
Dumnezeu ci ar fi un tiran. In cel de-al doilea caz, prin anularea
Legii care sta la baza carmuirii divine, dar care cerea moartea
pacatosului, Universul ar fi ramas fara un principiu de carmuire,
pacatul s-ar fi extins, iar lumea lui Dumnezeu s-ar fi dezbinat,
raul devenind vesnic si de neinlaturat. Dumnezeu a ales ultima
solutie in planul Sdu, acordandu-i1 omului un timp de har pentru
indreptare.

Il. Scopul Planului de Mantuire

1. Ce scopuri mai adanci au fost urmarite prin solutia salvarii aleasa
de Dumnezeu?

a) In primul rand, mantuirea omului: Ioan 3,16

b) Inliturarea discordiei si a rebeliunii din Univers: Romani
8,19-21

c) Justificarea lui Dumnezeu fata de Univers: Romani 3,4

d) inél;area si glorificarea Legii, ca expresie a vointei lui Dum-
nezew: Isaia 42,21

Nota: Cele doua verbe din Isaia 42,21, care se refera la Lege,
sunt: gadal = a deveni mare; si adar = a face ca ceva sa devina
onorat, glorificat, glorios, slavit, respectat. Sensul textului este
acesta: ,,Domnul a vrut pentru dreptatea Lui, ca Legea sa devina
mare si slavita (respectata).”

»Planul de Mantuire avea, totusi, un scop mai larg si mai
adanc, decat numai radscumpararea omului. Nu numai din acest
motiv a venit Hristos pe pamant; El n-a venit numai ca locuito-
rii acestei lumi mici sa respecte Legea lui Dumnezeu, asa cum

3 W. Gesenius, Hebrdisches und Aramdisches Handwarterbuch, Leipzig, 1890, p. 13
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ea trebuia sa fie respectata, ci pentru a justifica caracterul lui
Dumnezeu in fata Universului.”

2.1n mod concret, ce prevede Planul de Mantuire? 1 Timotei 1,15-16;
2 Corinteni 5,19

Nota: ,Nimeni, numai Hristos putea sa rascumpere pe omul
cazut sub blestemul Legii si sa-1 aducd din nou in armonie cu
Cerul. Hristos avea sa ia asupra Sa vina si rusinea pacatului, un
pacat atat de insultdtor pentru un Dumnezeu sfant, incat tre-
buia sa desparta pe Tatal de Fiul Sau. Hristos avea sa coboare
in adancurile mizeriei, pentru a salva omenirea ruinata.”

Termenul prin care Noul Testament exprima ,,impacarea”
este ,,katallage”, un cuvant specific pentru gandirea crestind. Nu
are niciun corespondent in ebraica, nici in limbajul religios grec.
Cuvantul exprima faptul ca lucrarea lui Dumnezeu savarsita prin
Isus Hristos este un eveniment atat de specific, incat — pentru
exprimarea acesteia — trebuia sa se recurgad la compunerea unei
expresii. In centrul ei sti cuvantul ,allos”, ceea ce inseamna
»alt, altul, alta”. ,Katallage” inseamna ,,schimb”, ,,altul pus in
locul meu” sau, in inteles crestin, ,,ispasire”, sau ,impacare”.

lll. Isus Hristos, singurul Mantuitor

1. Cine a fost randuit ca singurul mijloc de mantuire pentru pacatosi?
Fapte 4,12; loan 14,6; 10,9; Isaia 43,11

Nota: ,,Unicul plan prin care putea fi asigurata mantuirea
omului implica tot cerul in jertfa Sa nemarginita. Ingerii s-au
aruncat la picioarele Comandantului lor, oferindu-se ca jertfa
pentru omul pacatos. Dar viata unui inger nu putea plati dato-
ria; numai El, care l-a creat pe om, avea puterea de a-l salva...
El (Hristos) le-a aratat cum va trebui sd coboare din curdtia si
pacea cerului, din bucurie, din gloria si din viata Sa nemuritoare
sivaveni in contact cu degenerarea pamantului, ca sa sufere du-

*E. G. White, Patriarhi si profeti, p. 68
5 Idem, p. 63
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rerea, rusinea si moartea. El avea sd Se interpuna intre pacatos
si pedeapsa pacatului... El va trebui sa moara de cea mai crunta
moarte, fiind spanzurat intre cer si pamant, ca un pacatos vino-
vat... El va indura groaza sufletului, ascunderea fetei Tatalui
Sdu, cand vinovdtia faradelegii — greutatea pacatelor intregii
lumi — va zacea asupra Lui.”®

2. In vederea realizarii Planului de Mantuire, ce trebuia sa aiba loc?
loan 1,14

Nota: ,,Umilindu-Se pentru a lua asupra Sa corpul omenesc,
Hristos a descoperit un caracter cu totul opus caracterului lui
Satana... Luand natura noastra, Mantuitorul S-a legat de noi
cu o legatura care nu se va desface niciodata. El este legat de
noi pentru vesnicie... Ca sa ne asigure ca are planuri vesnice
de pace, Dumnezeu a dat pe unicul Sau Fiu sa devina un mem-
bru al familiei omenesti si sa pastreze fara incetare natura Lui
omeneascd. Aceasta este garantia cd Dumnezeu va implini Cu-
vantul Sau... Dumnezeu a adoptat natura omeneasca in perso-
ana Fiului Sau si a adus-o in locul preainaltat din cer... Familia
cereasca si familia paménteasca sunt legate impreuna in Hris-
tos. Hristos in strdlucire este fratele nostru. Cerul este invelit
in corp omenesc si neamul omenesc este strans la sanul Iubirii
Nemarginite.”’

3. Care a fost momentul culminant al Planului de Mantuire? loan
19,30

Nota: Tetelestai (gr.) inseamna: ,,s-a sfarsit, terminat, ispra-
vit, implinit; a ajuns la tintd; a fost platit, s-a scurs; ceva facut
pana la capat”.

,Hristos nu Si-a dat viata pana cand nu a sfarsit lucrarea
pentru savarsirea careia venise si, cu ultima rasuflare, a zis: ’S-a
sfarsit!” Batalia fusese castigata. Méana Lui cea dreapta si bratul

6 Idem, p. 64, 65
"E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 19
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Lui cel sfant I-au céstigat biruinta. Ca Biruitor a infipt stindar-
dul pe inaltimi vesnice. Nu era bucurie intre ingeri? Tot cerul a
triumfat prin biruinta Mantuitorului. Satana era infrant si stia
cd imparatia lui era pierdutd.”

»Atat pentru ingeri, cat si pentru lumile necazute, strigatul
’S-a sfarsit!” avea o deosebita insemnatate. Atat pentru ei, cat si
pentru noi s-a savarsit marea lucrare de mantuire. Si ei, sinoi ne
impartasim din fructele biruintei lui Hristos.”

»Atunci, pe buna dreptate, se puteau bucura ingerii cand
priveau la Mantuitorul de pe cruce; caci, cu toate ca ei nu price-
peau atunci totul, ei stiau ca nimicirea pacatului si a lui Satana
era pe deplin sigura, ca mantuirea omului era ceva neindoielnic
si ca intreg Universul era pus in deplina si vesnica siguranta.
Insu51 Hristos 151 dadea seama pe dephn de urmarile jertfei
aduse de El pe Golgota. El privi mai dinainte la toate acestea
cand, pe cruce fiind, striga: ’S-a sfarsit!””!

Repetitie
1. Cand a fost intocmit Planul Mantuirii?

Raspuns: Dumnezeu nu a fost luat prin surprindere, nepre-
gatit de ivirea pdcatului. El nu a ordonat sa aiba loc experienta
pacatului, dar din vesnicii i-a previzut existenta. In iubirea Sa
vesnica, sfatul divin a intocmit din timp un plan pentru salvarea
celor cuprinsi in mreaja pacatului.

2. Enumera cateva dintre scopurile propuse de Planul Mantuirii.

Raspuns: Planul lui Dumnezeu prevedea salvarea pacatosilor
prin jertfa inlocuitoare a lui Isus Hristos. Astfel se inlatura
discordia si rebeliunea din Univers; caracterul lui Dumnezeu
primea o meritata justificare in fata intregului Univers, iar Le-
gea divina, care exprima vointa lui Dumnezeu si a carei justete si
8 Idem, p. 557

? Ibidem
0 Idem, p. 562
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drept de existenta au fost tinta atacurilor satanice, va fi inaltata
si glorificata.

3. Pentru ce numai singur Isus Hristos putea aduce la indeplinire
Planul Mantuirii?

Raspuns: Pentru cd, in primul rand, Mantuitorul trebuia sa
moara in locul pacatosului. Dar acest Mantuitor, care trebuia
sa fie egal in sfintenie cu sfintenia Legii violate, trebuia sa fie
egal si cu omul, célcatorul Legii, in locul caruia avea sa moara.
Singura solutie optima a salvarii a fost ca Mantuitorul sa fie si
Dumnezeu adevarat, si Om adevarat.

Concluzii dogmatice

Deoarece omenirea a fost implicatda in marea rebeliune
cereascd, in providenta Sa divind, Dumnezeu, inainte de cdderea
in pdacat, a intocmit un Plan de Maéntuire, conform caruia
pacdtosul sa aiba o sansa de supravietuire, prin acceptarea ha-
rului divin si prin supunerea fata de voia lui Dumnezeu. Planul
acesta prevedea Intruparea si moartea rdscumparatoare a lui
Hristos, prin care dreptatea activa a lui Dumnezeu, care cere
condamnarea pacatului, avea sa fie satisfacuta, iar prin resta-
bilirea, prin Duhul Sfant, a chipului divin in caracterul celor
rascumpadrati, ei sa fie reintegrati in familia cereasca.

Concluzii etice

Pacatul este cea mai teribila boald; vindecarea din pacat in-
cepe prin recunoasterea bolii. Prin Planul de Mantuire, drep-
tatea violatd a lui Dumnezeu trebuia sa primeasca o satisfactie.
Pacatosul da aceasta satisfactie cand isi recunoaste vinovatia si
nevoia sa de un Mantuitor.

Pacatosul trebuie sa se impace cu Dumnezeu, prin accep-
tarea lui Isus Hristos ca Mantuitor al lui personal. A-L accepta
pe El in aceasta calitate inseamna ca pacatosul sa creada ca Isus
Hristos a murit pentru el, in locul lui si din cauza pacatelor lui.
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Deoarece crucea exprima moartea Mantuitorului, pacatosul
trebuie sa-si poarte crucea, acceptand propria sa rastignire fata
de pacat.

Timpul, privit din unghiul Planului de Mantuire, este timp
de har, ocazie pentru indreptare si pocdinta.

Note suplimentare teologice

Predestinatia: In primele secole ale crestinismului, Tatian (160
d.Hr.), Irineu (130-200) si Tertullian (160-220) au sustinut doctrina
despre liberul arbitru. Origene (185-254) a fost un fervent adept al
ideii predestinatiei neconditionate. Teza a fost dezvoltatd de Augustin
(354-430). In secolul al XVI-lea, Zwingli, Luther si, mai ales, Calvin au
acceptat si dezvoltat mai departe invatatura augustiniana. Arminius
(1560-1609) s-a opus invataturii lui Calvin, sustinand o predestinatie
conditionata, punand accentul pe credintd. Karl Barth (1886-1968)
a corectat total invatatura calvinica despre predestinatie, limitand-o
aproape numai la predestinarea lui Hristos ca Mantuitor.

Cea mai clard formulare a doctrinei despre predestinatie a dat-o
reformatorul elvetian Ioan Calvin: ,,Numim predestinatie decretul
etern al lui Dumnezeu prin care a hotarat in Sine ce anume sa se
intample cu fiecare om. Nu toti sunt creati pentru aceeasi conditie; ci
unii au fost predestinati la viata vesnica, altii la pieire vesnica.”"!

Notiunea de predestinatie in conceptia lui Theodor Béza este:
,»,Un decret vesnic si imuabil, care — in ordine — precede orice cauza
de mantuire sau condamnare.”*?

In secolul al XVII-lea, in era protestantismului ortodox, deose-
bim doud curente opuse in problema predestinatiei. Primul curent,
numit supralapsarian (supra = mai inainte; lapsus = caderea in
pdcat), sustinea ca decretul lui Dumnezeu, in ordine, precede eveni-
mentul caderii in pacat (este continuarea pozitiei lui T. Béza). Scopul
urmarit a fost sublinierea suveranitatii neconditionate a lui Dumne-
zeu, dar pericolul consta in deductia gresita de a-L face pe Dumnezeu
raspunzator pentru pacat.

Celalalt curent, numit infralapsarian (infra = mai jos, dedesubt,
dincoace), sustinea ca decretul lui Dumnezeu, in ordine, nu precede,

1. Calvin, Inst. 111, 21:5
12 Istvan Iuhdasz, Reformdcio, curs de teologie istorica, 11, p. 56
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ci succede evenimentul caderii in pacat. Aceasta pozitie accentua res-
ponsabilitatea omului si rolul harului divin in opera mantuirii.

Disputa celor doua curente a culminat in controversa dintre teologii
Gomarus si Arminius, la universitatea din Leyden, disputa care a gene-
rat discordia din sanul bisericii reformate olandeze si a cauzat istoricul
sinod din Dordrecht (1618-1619), unde biserica reformata olandeza
s-a scindat in ,remonstranti” (arminieni) si ,contraremonstranti”.
Formula adoptata de contraremonstranti la Dordrecht corespunde
pozitiei infralapsariene, cea a lui Arminius, in ciuda faptului ca sino-
dul a condamnat cele cinci teze ale remonstrantilor arminieni.

Corectarea fundamentala a doctrinei este legata de numele fonda-
torului teologiei nou-reformatoare, Karl Barth.

El ajunge la o polemica tdioasd cu marele sau dascal spiritual,
cel care a fost Ioan Calvin, reformatorul elvetian. La sfarsitul unei
conferinte tinutd pe tema predestinatiei, cineva l-a intrebat pe Barth
daca in sensul acesta se mai poate vorbi despre ,calvinism”. Barth a
raspuns fara echivoc: ,,Atunci suntem adevarati discipoli ai lui Calvin,
dacd mergem impreuna cu el, unde a mers el: la izvorul Scripturii.”*?
Barth a ramas consecvent acestei pareri cand si-a formulat invatatura
despre predestinatie. Iata argumentele lui cele mai importante:

a) Doctrina nu se referd atat la om, cat la Isus Hristos, care este
,oglinda alegerii noastre”. In moartea Sa de pe Golgota vedem ce
inseamna sa fii lepadat. Totodata El este si oglinda alegerii noastre,
caci in moartea Sa inlocuitoare vedem ca Dumnezeu este milostiv fata
de noi, cei lepadati.

b) Nu predestinatia, ci alegerea (electio) ar fi termenul cel mai
potrivit, deoarece din el rasund Evanghelia, si nu condamnarea.

¢) Calvin a trecut de limita ingaduita, atunci cind vorbea despre cei
~randuiti sa fie lepadati”. El, omeneste, totusi poate fi inteles: refor-
matorul a fost incoltit la Geneva de experiente dezarmante. A vazut
ca unii se pocaiesc, auzind Evanghelia predicata, dar altii rdman In in-
tunericul pacatului. Care este motivul? Calvin a crezut ca acestia sunt
predestinati sa fie pierduti. Astfel, el a deschis calea — spune Barth
— catre speculatiile acelora care s-au despartit de Hristos, alunecand
pe panta determinismului si a fatalismului.

B3K. Barth, Isten kegyelmi kivdlasbtdsa. Négy Eléadds az eleveelrendelésrol. Debrecen,
1937, p. 35
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d) Alegerea, sustine Barth, in primul rand se refera la Capetenia
credintei, Cel ales din vesnicii sa ne fie Mantuitor, sa Se intrupeze
asemenea noud, sa locuiasca printre noi, s moara in locul nostru,
pentru pacatele noastre.

In al doilea rand, alegerea se referi la biserica (comunitatea celor
alesi = coetus electorum), la care S-a gandit Dumnezeu din vesnicii,
pentru a fi purtdtoarea si martora Planului divin de Mantuire.

In al treilea rand, alegerea se referi la ins, la cel in parte lepadat
sub imperiul pdcatului, nu fiindcd asa l-a randuit sau creat Dum-
nezeu, ci fiindcd astfel a ajuns prin propria sa alegere. In aceasti
situatie deznddajduita l-a gdsit vestea bunad a Evangheliei. Suntem ai
lui Hristos, pentru ca El a suportat toate urmarile alegerii noastre
pacatoase.

Barth spune ca o predestinatie egala cu fatalismul este incomparabila
cu Revelatia, cu Isus Hristos, Cel venit intre noi in corp omenesc, caci
astfel El ar fi gdsit pe pamant o situatie gata incheiata si ireversibila. in
acest caz, El ar fivenit cel multla ,,unii”, dar la ,,altii” nicidecum. Astfel,
El ar fi venit ca o unealta subordonata a executarii unui decret presta-
bilit. Mai mult: insugi Tatal ar fi devenit captivul propriului Sau decret,
iar omul ar fi fost o marioneta neputincioasa si iresponsabild.'

Arminianismul: lacob Arminius (1560-1609), profesor de teologie
reformata la Universitatea din Leyden, Olanda, a fost unul dintre cei
mai consecventi oponenti ai predestinatiei calvinice. Dintre continu-
atorii lui se distinge teologul si juristul Hugo Grotius (1583-1645),
primul formulator al dreptului international al rdzboiului (De iure bel-
li et pacis). Problema centrala a teologiei lui Arminius a fost apararea
lui Dumnezeu (theodicea) de invinuirea ca El ar fi cauza pacatului.
El considera cd orice invatatura care, pentru justificarea libertatii
absolute a lui Dumnezeu, foloseste ca argument cd El vrea pacatul,
condamnarea si lepadarea, deci implicit, le-a si decretat, aduce ofensa
impotriva sfinteniei si milei lui Dumnezeu. Principalele invataturi ale
lui Arminius au fost formulate de urmasii lui in cele cinci puncte ale
unei scrieri apologetice, sub numele de ,,Remonstrantia 1610”. De
aici denumirea miscarii: ,,remonstranti”. Iata sumarul teologiei lor:

1. Dumnezeu din vesnicii a hotarat ca-i va mantui pe cei care vor
ramane in credinta, dar ii va lepada pe cei care se opun harului Sau.

4 Vezi K. Barth, Kirchliche Dogmatik, 1942, 11/2
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Predestinatia nu este altceva decat ,,prestiinta” (prestientia), iar harul
se acorda in functie de atitudinea omului.

2. Isus Hristos a murit pentru toti si pentru fiecare om, deci a
obtinut pentru ei toti, prin moartea Sa pe Cruce, mantuirea si iertarea
pacatelor; dar nimeni nu se va putea bucura de aceasta iertare, decat
numai cei credinciosi. Este invatatura ,harului universal” (gratia uni-
versalis), dezvoltat cel mai detailat de Hugo Grotius (De veritate re-
ligionis christianae).

3. Omul pacatos, prin el insusi, niciodata nu poate gandi, dori si
realiza ceea ce este cu adevarat bun; de aceea trebuie sa se nasca din
nou prin Duhul Sfant, sa se innoiasca in intelect, inclinatii, vointa si
in toate fortele sale, pentru a fi capabil sa inteleaga, sa gdndeasca, sa
doreasca si sa faca ceea ce este cu adevarat bun.

4. Acest har al lui Dumnezeu este inceputul, continuarea si infap-
tuirea a tot ceea ce este bun; chiar pana acolo ca insusi omul renascut,
fara harul preventiv, ajutator si redesteptator, singur niciodata nu va
putea gandi, dori si infdptui, nici nu va putea rezista ispitelor celui
rau. Dar omul se poate opune harului, care nu este irezistibil.

5. Cei altoiti in Hristos, prin credintd, facandu-se partasi Duhului
datator de viata, pot fi inselati si smulsi din ména lui Hristos (pot
pierde harul divin)."

Pozitia adventistilor in problema predestinatiei. Adventistii de
ziua a saptea, in sens general, stau pe o pozitie apropiatd de cea
arminiana. Urmatorul citat dintr-un studiu al lui Uriah Smith este
elocvent in prezentarea pozitiei noastre in problema predestinatiei.

,,Ca Biblia invatd despre predestinatie este adevarat; dar ca invata
ea ceea ce teologia modernd intelege prin acest termen, noi gandim
ca nu este adevarat. Asa cum este enuntatd in Scripturi, ea este o
doctrinad plina de mangaiere si consolare asa cum este invatatd in
crezuri, este phna de paralizie si disperare sp1r1tuala In Scrlpturl ea
formeaza o asigurare a mantuirii, atata timp cat mentinem o certa
legituri cu Dumnezeu. in teologie, ea este o relatie determinata in-
dependent de vointa noastrd, un destin fixat pentru o viata pe care nu
o putem pierde sau o moarte pe care nu o putem inldtura.”’®

Urmatoarea remarca a lui Uriah Smith, scrisda in anul 1893, 1-a
devansat in timp cu 49 de ani pe Karl Barth. Probabil ca nou-refoma-

5 Vezi A.H. Newman, A Manual of Church History, 11, p. 345
16 Review and Herald, 22 aprilie, 1884, p. 264
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torul elvetian s-ar fi bucurat daca ar fi cunoscut aceasta pozitie clara,
evanghelica:

»Predestinatia este invatatd in Biblie; dar aceasta predestinare se
afla toatd in Hristos. Cel care este in Hristos si rimane in El pana la
sfarsit va fi mantuit cu sigurantd. Este imposibil ca unul ca acesta sa
fie pierdut; dar niciunul, ca individ, nu este predestinat sa fie in Hris-
tos: aceasta depinde de alegerea si decizia fiecaruia in dreptul sau.”"’

Conform Planului Méantuirii, Dumnezeu, in sens general, a hotarat
cd va salva lumea de pacat si de urmarile ei. Mantuirea, in mod par-
ticular, va fi partea acelora care accepta harul salvator divin.

17 Idem, 10 ian., 1893, p. 24



7. Nasterea din nou

De memorizat: Drept raspuns, Isus i-a zis: ,Adevarat, adevarat
iti spun cd, dacd un om nu se naste din nou, nu poate vedea
Impardatia lui Dumnezeu”. loan 3,3

Introducere: ,,Este imposibil pentru o minte marginita sa pri-
ceapa lucrarea de mantuire. Taina ei intrece stiinta omeneasca,
dar acela care trece de la moarte la viata simte ca aceasta este o
realitate dumnezeiasca. Inceputul mantuirii il putem cunoaste
printr-o experienta personald. Rezultatele ei se intind pana in
veacurile eterne.”

l. De ce trebuie sa ne nagtem din nou?

1. Ce declara apostolul Pavel despre natura pacatoasa? Romani7,18-
19.24

2. Poate un pacatos sa-si schimbe singur natura pacatoasa? leremia
13,23;17,9

Nota: ,Este imposibil sa scapam, prin noi insine, din prapastia
pacatului in care ne-am afundat. Inimile noastre sunt rele si nu
le putem schimba. ’Cum ar putea sa iasa dintr-o fiintd necurata
un om curat? Nu poate sa iasad niciunul’ (Iov 14,4). ’Caci um-
blarea dupa lucrurile firii pamantesti este vrajmasie impotriva
lui Dumnezeu, caci ea nu se supune Legii lui Dumnezeu si nici
nu poate sd se supund’ (Romani 8,7). Educatia, cultura, exer-
citarea vointei, eforturile omenesti, toate acestea isi au sfera

VE. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 124
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lor de actiune, dar aici ele sunt fara putere. Ele pot produce o
corecta comportare exterioara, dar nu pot schimba inima; ele
nu pot curati izvoarele vietii. Trebuie sa existe o putere care sa
lucreze dinduntru, o noud viata de sus, mai inainte ca oamenii
sa poata fi schimbati de la pacat la sfintenie. Aceastda putere
este Hristos.”

Serva Domnului raspunde la o problema adesea ridicata:
un om cu o comportare exterioara corecta, un om bine-cres-
cut, unul cizelat si educat, mai are nevoie de nasterea din nou?
Emil Brunner, intr-o ilustratie ce a devenit celebra in teologie,
ajunge la aceeasi concluzie ca si Ellen White. In acceleratul
care se grabea spre Berlin, s-au urcat doi caldtori. Primul, un
om asezat, fin, atent, bine-crescut, amabil, un tovards de drum
ideal. Al doilea, un om ursuz, colturos, neslefuit, needucat, lip-
sit de amabilitate, egoist, zgomotos, intr-un cuvant, un om cu
care sa ai de-a face rareori sau niciodata.

Este vreo diferenta intre acesti doi calatori? intreabd Brunner.
Suntem tentati sa raspundem afirmativ. Dar Brunner raspunde
categoric: NU! Fiindca ambii... au gresit trenul, intentionand
sa calatoreasca spre Viena, s-au urcat in acceleratul de Berlin!
Primul, cu firea sa cuceritoare, cu amabilitatea sa fireasca, mer-
gea in aceeasi directie gresita ca si tovarasul lui de drum, a carui
comportare, in plus, mai lasa si mult de dorit. Ambii au fost
nevoiti sa schimbe directia de mers.

Aceastd ,,schimbare de directie” este pocainta sau nasterea
din nou.

Il. Cum are loc procesul nasterii din nou?

1. Care este izvorul naturii noastre, unde trebuie sa se petreaca
schimbarea? Matei 15,19; Ezechiel 18,31

Nota: , Fantina inimii trebuie curatata intéi, si numai dupa
aceea se va curata si izvorul care tasneste din ea... Viata de

2E. G. White, Calea catre Hristos, p. 16
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crestin nu este o modificare sau o imbunatatire a celei vechi, cio
transformare a naturii. Se produce moartea fata de eul personal
si fata de pacat si o intrare intr-o viata cu totul noua. Schim-
barea aceasta se poate produce numai prin lucrarea minunata
a Duhului Sfant.”

,,Cand Duhul lui Dumnezeu ia inima in stapanire, El transfor-
ma viata. Gandurile pacatoase sunt inlaturate, faptele rele sunt
parasite, iubirea, umilinta si pacea iau locul maniei, invidiei si
certurilor. Bucuria vine in locul intristdrii, iar fata oglindeste
lumina cereasca. Nimeni nu vede mana care ridica poverile, ni-
meni nu vede lumina care se coboara de sus, binecuvantarea
vine atunci cand sufletul se preda prin credinta lui Dumnezeu.
Apoi acea putere, pe care niciun ochi omenesc nu o poate ve-
dea, creeaza o faptura noua dupa chipul lui Dumnezeu.”*

2. Cum numeste Mantuitorul acea schimbare care trebuie sa aiba loc
in viata noastra? Marcu 1,15

Nota: Cuvantul metanoia (meta = cu, dupa, peste; nous =
gand, minte, ratiune, intelect), in mod literal, inseamna ,,schim-
barea ratiunii, schimbarea gandirii, a felului de a judeca, a chib-
zuisau a cugeta”. Se traduce si cu notiunile de ,,regret, parere de
rau, pocainta”. Pocainta ca termen nou-testamental inseamna o
schimbare totald a mentalitatii, ceea ce are darul sa schimbe
obiceiurile si inclinatiile.

»,Pocainta inseamnd o adancd pdrere de rau de pacatele
savarsite si o continua ferire de a le mai face.”

Regretul, sau parerea de rau, trebuie sa fie de bunavoie. Alt-
fel nu va conduce la o viata noua. ,,Sunt multi aceia care dau
gres in a intelege adevarata naturd a pocaintei. Multora le pare
rau ca au pacatuit si chiar ajung sa faca o schimbare vizibila in
viata lor, aceasta pentru cd se tem ca pdcatele lor vor aduce

3 E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 123
*Idem, p. 124
S E. G. White, Calea cdtre Hristos, p. 21
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asupra-le suferinte. Dar aceasta nu este pocaintd, asa cum o
intelege Biblia. Unii ca acestia deplang mai degraba suferinta
decat pacatul...” (Exemple: Esau, Balaam si Iuda Iscariotea-
nul). ,Marturisirea aceasta a fost smulsa sufletului sau vinovat
datorita unui simtamant teribil de condamnare si a unei teribile
asteptari a judecatii.”®

3. Nasterea din nou se produce, neaparat, in mod brusc, senzational?
loan 3,8; Proverbe 4,18

Nota: ,,Cineva poate cd nu ar fi in stare sa spuna timpul sau
locul anumit sau sa urmareasca toate amanuntele lucrarii de
intoarcere la Dumnezeu, dar lucrul acesta nu dovedeste ca nu
este convertit. Printr-un alt mijloc tot atat de nevazut ca si van-
tul, Hristos lucreaza continuu asupra inimii. Putin cate putin,
fara ca primitorul lor sa-si dea seama, se dau impresii, care tind
sa atraga sufletul la Hristos. Acestea pot sa vina prin meditatie
asupra Lui, prin citirea Scripturilor sau prin auzirea Cuvantului
grait de Invatatorul viu. in cele din urma, cand Duhul este mai
staruitor, sufletul se preda lui Isus plin de bucurie. La multi,
aceasta se numeste o convertire brusca, dar ea este rezultatul
lucrarii indelungate a Duhului lui Dumnezeu, o lucrare facuta
cu multa rabdare.””

lll. Fazele importante ale pocaintei
1. Subliniaza cateva dintre fazele mai importante ale pocaintei:

a) Recunoasterea pacatoseniei noastre: Luca 5,8

Nota: ,,Noi nu vom renunta pe deplin la pacat pana cand nu
vom ajunge sa simtim pacatosenia lui.”®

b) Parerea de rau, regretul: Ieremia 31,19

Nota: , Atunci cand inima se supune influentei Duhului
Sfant, constiinta va fi trezita... Simtdmantul vinovatiei pune
6 Idem, p. 21, 22

"E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 123
8 E. G. White, Calea cdtre Hristos, p. 21
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stapanire pe minte si inima. Pacatosul intelege acum dreptatea
lui Dumnezeu si ii este groaza sa apara, in vinovatia si intinarea
lui, inaintea Celui care cerceteaza inimile.”’

c) Marturisirea: 1 Ioan 1,9

Nota: ,,Adevarata marturisire are totdeauna un caracter de-
osebit si recunoaste pacatul pe nume. Pacatele, pot fi de o asa
natura, incat trebuie marturisite numai lui Dumnezeu; pot fi
din cele care trebuie sa fie marturisite celor carora le-am adus
vatamare sau pot avea un caracter public si, deci, vor trebui
marturisite public. Dar oricum ar fi marturisirea, ea trebuie sa
fie categorica, bine definita si la subiect, recunoscand pe nume
pdcatele de care cel gresit s-a facut vinovat.”"

d) Lepadarea pacatului: Proverbe 28,13

e) Predare: Romani 12,1

2. Care ar trebui sa fie rugaciunea noastra? Psalmi 51,10

Nota: ,Lumina care porneste de la cruce descopera iubirea
lui Dumnezeu. Iubirea Lui ne atrage catre Sine. Dacd nu ne
impotrivim acestei atractii, vom fi condusi la piciorul crucii,
plini de pocaintd pentru pacatele noastre care L-au crucificat
pe Mantuitorul. Dupd aceea Spiritul lui Dumnezeu produce,
prin pocdintd, o noua viata in suflet. Gandurile si dorintele sunt
aduse in ascultare fata de vointa lui Hristos. Inima si mintea
sunt create din nou dupa chipul Aceluia care lucreaza in noi ca
sa-Si supuna totul. Apoi scrie Legea lui Dumnezeu in minte si
inima, iar noi putem zice impreun cu Hristos: "Imi place si fac
voia Ta, Dumnezeule.””!!

o Idem, p. 22,23
10 Idem, p. 38, 39
W E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 126
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Repetitie
1. Este posibila dezbracarea firii pacatoase, prin noi insine?

Raspuns: Biblia ne invata ca este imposibila dezbracarea firii
pdacatoase prin noi insine, dar este posibild prin puterea Duhu-
lui Sfant, Cel care doreste sa ne treaca prin experienta nasterii
din nou.

2. Ce este nasterea din nou?

Raspuns: Nasterea din nou este o lucrare speciald de trans-
formare a caracterului, savarsita de Duhul Sfant, prin care il
dezbraca pe pacatos de firea veche, pacatoasa, si-1 imbraca cu o
fire noud, asemanatoare cu cea a lui Hristos.

3. Unde are loc acest proces de transformare?

Raspuns: Procesul de transformare are loc in inima omului
si se extinde, in mod treptat, asupra intregii fiinte, schimbandu-i
atat sentimentele, vointa, mentalitatea, cét si obiceiurile lui.

4. Enumera cateva dintre fazele mai importante ale pocaintei.

Rispuns: In procesul launtric de transformare, pacitosul
trece prin urmatoarele faze importante: mai intai, isi recunoaste
propria vinovatie si simte nevoia de un Méantuitor. Apoi il cu-
prinde o adanca parere de rau pentru pacatele sale, cu care a
cilcat Legea lui Dumnezeu. Isi marturiseste pacatele acestea si
se hotaraste sa nu le mai repete. Apoi, intr-o totala consacrare,
isi preda viata lui Dumnezeu, pentru o vietuire sfanta.

Concluzii dogmatice

In scopul mantuirii sale, pacitosul trebuie si realizeze
experienta nasterii din nou. Ea inseamna o totala transformare
a mentalitatii, a caracterului si a vietii; schimbarea poate avea
loc numai prin puterea Duhului Sfant si prin credinta in singele
rascumparator al Domnului Isus Hristos.
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Concluzii etice

Daca nasterea din nou este ,experienta experientelor” din
viata crestind, prin care se realizeaza cel mai mare pas spre
mantuire, atunci experimentarea ei ar trebui sa fie dorinta
dorintelor si scopul scopurilor noastre.

Ea nu se realizeaza printr-un efort personal, dar nici fara
hotararea si consacrarea noastra. Pentru realizarea converti-
rii noastre trebuie doar hotarat punctul si timpul de plecare.
Punctul de plecare este pdacatul cunoscut de noi. O dorinta
fierbinte, o rugaciune sincera, o hotarare ferma sunt de ajuns
pentru a ne deschide usa inimii lui Hristos, Cel care doreste sa
intre si sa ne curete.

Timpul de plecare este fixat de Dumnezeu: ,, Astazi, daca
auziti glasul Lui, nu va impietriti inimile!” (Evrei 4,7)

Daca ne-am hotarat sa traim o viata nouad, sa nu ne multumim
cu carpirea celei vechi. Sa-L rugam staruitor pe Domnul sa o
innoiasca in toate dimensiunile si la toate nivelurile ei.

Daca in viata cea noua, contrar asteptarilor, vom avea in-
succese si vom cddea in vreo greseald, trebuie sa ne ridicam
pe treptele pocdintei, caci cine cade si nu se ridica imediat va
decadea din ce in ce mai mult.

Note suplimentare teologice

Pietismul: A aparut in secolul al XVII-lea ca o reactie fata de
lutheranismul ortodox, devenit superficial si formal si a insemnat o
oarecare deviere de la spirit spre sentiment, de la credinta spre evlavie
si de la scolasticism spre misticism. Cuvantul ,,pietist” isi are obarsia
in activitatea lui Philip Iacob Spener (1635-1705), care, in 1675, a scris
o prefata la cartea Crestinism adevdrat a lui Johann Arndt (1621),
prefata care mai tarziu s-a publicat si separat sub titlul ,,Pia desider-
ia” (Dorinte evlavioase). Acest titlu std la baza denumirii miscarii lui
Spener. Pentru reinnoirea vietii crestine, Spener considera necesara
introducerea studiului zilnic al Bibliei, infiintarea de cercuri de ore
biblice (Collegium Pietatis), innoirea instruirii preotilor si innoirea
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lucrarii de predicare. Urmasul lui Spener, August Hermann Francke
(1663-1727), a vazut in ,,pocdintd” momentul culminant al innoirii. El
a socotit necesar ca cei majori sd marturiseasca in public hotararea
lor. Marturia a fost considerata ca o declaratie de atasare la miscare.

Nikolaus Ludwig Zinzendorf (1700-1760) a dezvoltat mai departe
Miscarea pietista in satuletul Herrnhut (Ocrotirea Domnului). El a
organizat comunitatea pe clase de studiu si pe varste. In comunitatea
herrnhutita, pocdinta nu mai era o conditie a innoirii, ci o realitate
incheiata a ei. Ei sustineau ca adevarul nu trebuie numai inteles, ci
trait. Herrnhutitii au initiat misiunea externa printre pagani. Zinzen-
dorf a avut o larga influentd in protestantism. Vom aminti numai
cateva nume dintre cei care au recunoscut influenta binefacatoare
a pietatii lui Zinzendorf: Wesley — fondatorul metodismului; Less-
ing, Goethe si Herder — scriitori idealisti germani; Schleiermacher
- parintele teologiei moderne; Lohe — pionierul misiunii interne si
Karl Barth - initiatorul teologiei dialectice.

Pietismul, in diferitele lui transformari si transfigurari, a prins din
nou viata dupa Friedrich Schleiermacher (1768-1834). El sustinea de-
spre crestinism cd este religia a cdrei esenta este sentimentul de unitate
cu universul inconjurator sau religia in care sentimentul dependentei
neconditionate de Infinit este exprimat in modul cel mai elocvent.

In evolutia sa ulterioara, pietismul nu s-a mai bazat pe Revelatie,
ci mai degraba pe trdirile launtrice ale credinciosului, simtindu-se, atat
in sentiment, cét si in viziunea sa launtrica, intru catva egal cu Dum-
nezeu. In conceptia pietistd, aceastad ,sociabilitate” cu Dumnezeu a
fost intensificata pana la atitudinea de ,,camaraderie” cu Dumnezeu.
Bineinteles, acesta este unul dintre aspectele negative ale pietismului.

Din pietism s-au desprins cateva curente, care astazi au roluri
specifice in dezvoltarea sau denaturarea spirituald a crestinismului.
Ne vom limita sa numim patru dintre ele.

a) Teologia mistici moderna ocupd un loc intre filozofie si psi-
hologie. William James (1842-1910), filozoful pragmatist, afirma ca
religia este retrairea prezentei si a realitatii lui Dumnezeu, ceea ce,
amplificat, pentru Rudolph Otto este ,,numinosum”, adica trdirea
realitatii spirituale absolute si misterioase. in aceasta triire liuntrica,
R. Otto deosebeste doud momente: primul, momentul ,,misterium
tremendum”, trairea spaimei sau a misterului cutremurator, iar cel
de-al doilea, ,,misterium fascinosum”, trairea fascinarii sau a misteru-
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lui captivant. Trebuie observata in gandirea contemporana crestina
0 accentuata expresivitate cu caracter mistic, un interes deosebit in-
dreptat catre religiile mistice orientale.

b) Miscarea harismatica, in exercitiul ei religios, da o prioritate
evenimentelor sau experientelor lduntrice, avand, pe langa caracterul
ei mistic, si o pronuntata laturd fanatica, propagand un crestinism al
Htrairilor”. Siin acest curent impresia, lumina, trairea sau experienta
launtrica primeaza in fata Revelatiei, adica fata de Scripturi. Crestinul
timpurilor noastre este avertizat sa se puna la adapost fata de peri-
colul fanatismului, intarindu-si credinta printr-o zeloasa cercetare a
Scripturilor.

¢) Miscarile oculte (spiritism, theosofism, mazdadnanism) sunt
curente religioase cu colorit oriental, despre care stim ca vor juca un
important rol profetic in ultima confruntare dintre lumina si intuneric.
Spiritismul este o miscare religioasa care practica o pretinsa legatura
cu ,spiritele” celor morti. Theosofia este un sistem filozofico-religios,
alcatuit pentru Occident de cdtre Helena Petrovna Blavatsky (1891),
fiind un amestec de crestinism, brahmanism, buddhism si hindu-
ism. Invatitura caracteristica este reincarnarea si o unire mistica a
sufletului cu Spiritul Universal. Mazdadnanismul este o reinnoire a
mazdeismului persan, avand in centrul atentiei, pe langa exercitiile
de concentrare si extindere mistica a propriului cuget, reguli stricte
igienice, sanitare si dietetice, care seamana mult cu principiile vietuirii
sandtoase ale ,,reformei sanitare”, cunoscute de adventistii de ziua a
saptea. Deosebirea fundamentala a celor doua pozitii consta in viziu-
nea nebiblicd a mazdadnanismului, o conceptie dualistd, cu caracter
mazdeist a problemelor de vietuire sandtoasd, rezumand morala la
atitudini pur fizice. Atentie, deci, cum tratam principiile reformei
sanitare!

d) In opozitie cu aceste curente mistice sta teologia liberala care
desconsidera si minimalizeaza rostul pocaintei si al transformarii in-
terioare, propagand o religie si o0 morald ,,umanizata”, lipsind-o de
puterea renascatoare a Duhului Sfant.

Rolul Trinitatii in procesul de mantuire: Cand protestantii sustin
ca Trinitatea este cauza primara a alegerii noastre (causa electionis
princeps), de fapt, admit cd mantuirea (alegerea, ispasirea, transfor-
marea si sfintirea) credinciosului este rodul colaborarii dintre Tatal,
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Fiul si Duhul Sfant. Tatal Si-a asumat rolul de initiator al Planului
de Mantuire, facand ,alegerea” (electio). Rolul Fiului a fost plata
garantiei, a chezasiei (sponsio), iar Duhului Sfant {i revine lucrarea
de sigilare (obsignasio).? Adventistii stau pe o pozitie apropiata de
aceasta, bineinteles au o conceptie dezvoltata despre rolul fiecarei
Persoane divine in procesul de mantuire a omului.

Sigilarea: Este lucrarea Duhului Sfant prin care ,identificd” pe
cei care sunt ai lui Hristos si ii ocroteste pana in ziua mantuirii. Cei
sigilati au dovada cé sunt copiii lui Dumnezeu. Sigilarea separa pe
credinciosi de cei necredinciosi, deoarece sigiliul se pune peste cei
care au ales sd devina sfinti."?

Adventistii de ziua a saptea recunosc o sigilare generala (Efes.
1,13), cu care sunt sigilati toti cei care, prin pocainta si nastere din
nou, au devenit copiii lui Dumnezeu, ceea ce este echivalenta cu in-
scrierea numelui celui convertit in ,,cartea vietii” (Luca 10,20; Apoc.
21,27); si una speciala (Apoc. 7,1-3), a ramasitei inainte de incheierea
timpului de har. Sigilarea generala este reversibila, dar cea speciala
este ireversibild, deoarece este consecinta deciziei judecdtii divine,
care hotaraste cu ocazia judecatii de cercetare ce se desfasoara in
prezent in ceruri — in lumina Legii lui Dumnezeu si a celor scrise in
cartile cerului — cine anume va participa la glorioasa schimbare ce se
va petrece cu ultima generatie a copiilor lui Dumnezeu (1Cor.15,51-
52), in momentul aparitiei lui Isus Hristos.

2 Heeppe, Dogmatik, 1, p. 112
13 Vezi Comentariul biblic AZS, vol. IV, p. 1001



8. Indreptatirea prin credinta

De memorizat: Si sunt socotiti neprihdniti, fard platd, prin harul
Sdu, prin rdscumpdrarea care este in Hristos Isus. Romani 3,24

Introducere: Termenii ,taddiq” si ,,t6daqdh” (ebr.) sau ,,di-
caiosyné” si ,dicaioma” (gr.) inseamna: ,drept, just, corect,
neprihanit, inocent, fara vina, in conformitate cu Legea, adica
arata o stare de relatie dreaptd, ideala intre om si Dumnezeu,
o perfectda armonie a vietii credinciosului cu vointa si planul lui

Dumnezeu”.

indrepté;irea este lucrarea lui Dumnezeu, adusa la indeplini-
re in viata pacatosului convertit, prin care El il repune pe acesta
instarea de neprihdnire, socotindu-I ca si cum nu ar fifost vinovat
niciodata. in sens teologic, ambele expresii, atat indreptatirea,
cat si neprihanirea, exprima aceeasi lucrare divina sau stare de
har in care pacatosul poate ajunge, prin credinta in moartea
ispasitoare a lui Isus Hristos.

»Nimic altceva nu poate indreptati pe cineva la una dintre
binecuvantarile legate de legaimantul harului, decat dreptatea
Domnului Hristos. Multi au dorit si s-au obosit sa obtina aceste
binecuvantari, insd nu le-au primit, deoarece au nutrit ideea ca
eis-ar putea face, cumva, vrednici de ele. Nu si-au intors privirea
de la ei Insisi, crezand ca Isus este un Mantuitor atotsatisfacator.
Nu trebuie sa gandim ca propriile noastre merite ne vor mantui;
Hristos este singura speranta a mantuirii.””

'E. G. White, Patriarhi si profeti, p. 431
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I. Starea omului in pacat
1.1n ce stare morala s-a aflat omul dupa creatiune? Eclesiastul 7,29

2. Fata de aceasta stare originara, ce schimbare a avut loc dupa
caderea in pacat? Psalmi 53,3; Eclesiastul 7,20; Romani 3,10

Nota: Pdcatul a distrus starea de la inceput, starea de
neprihanire a omului, asezandu-1 sub judecata meritata a Legii.
In aceasta stare il pandeste pericolul pieirii vesnice. Intrebarea
este: poate omul pacatos sa revind, prin propria sa putere, la
starea sa initiala de neprihanire?

3. De ce nu a dobandit poporul Israel neprihanirea? Romani 10,3;
Matei 5,20

4, De ce nu se poate dobandi neprihanirea prin simpla ascultare de
Legea lui Dumnezeu? Romani 3,20; Isaia 64,6

Nota: ,Iudeii credeau ca neprihanirea poate fi obtinuta prin
conformarea riguroasa fatd de Lege. O conformare mecanica
fata de un standard al neprihanirii prescris de Lege a fost
considerata ca suficienta pentru a face pe om neprihanit, fara
credinta in harul lui Dumnezeu. Inainte de convertirea sa, Pavel
a fost ’fard prihana’, privind 'neprihdnirea pe care o da Legea’
(Fil. 3). Aceastd neprihanire legalistd nu permite nici o posi-
bilitate pentru exercitarea credintei. ’Caci daca neprihdnirea se
capata prin Lege, degeaba a murit Hristos’ (Gal. 2,21). ’Céci ni-
meni nu va fi socotit neprihdnit tnaintea Lui, prin faptele Legii’
(Rom. 3,20).”

»Legea aratd omului pdcatele lui, dar nu si remediul pen-
tru ele.” Tudeii de pe vremuri gandeau ca, printr-o formala
conformare fata de litera Legii, omul poate si dobandeasca
neprihanirea. ,,Toate pretentiile lor de evlavie... si chiar mult
trimbitata lor implinire a pretentiilor exterioare ale Legii nu
puteau fi de folos pentru a-i face sfinti. O religie legalista este

2 Siegfried H. Horn, SDA Bible Dictionary, p. 919
3 E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 467
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neindestulatoare pentru a aduce sufletul in armonie cu Dum-
nezeu... indreptitirea lor era roada propriilor lor sfortari de
a pazi Legea, dupa mintea lor si pentru folosul lor egoist. Din
cauza aceasta, indreptatirea nu putea sa fie mai buna decét erau
ei nsisi.”

Rostul unei oglinzi este sd arate starea celui care se uita in
ea, dar ea nu va putea spala pe cel murdar. Dupa cum oglinda
sugereaza celui murdar ca are nevoie sa fie spalat, pentru a se
curdti, tot astfel, Legea il va convinge pe pacatos ca, pentru a fi
salvat, are nevoie de un Mantuitor.

Il. Cum poate fi dobandita neprihanirea?

1. Ce fel de neprihanire ne este oferita prin Isus Hristos? Romani
3,21; Filipeni 3,9

Nota: In contrast cu iudeii, care urmireau realizarea unei
stari neprihanite prin stradaniile lor legaliste, apostolul Pavel
declara ca aceasta stare nu poate fi realizatd decat numai prin
credinta injertfaispasitoare a lui Hristos. Spiritul Profetic afirma
ca ,indreptatirea de sine este un blestem, o autoinfrumusetare
omeneasca, pe care Satana o foloseste pentru slava sa.”

2. Pentru dobandirea acestei neprihaniri, pacatosul trebuie oare sa
plateasca ceva in schimb? Romani 3,24; Galateni 2,16

Nota: Adverbul ,,dorean” (gr.) inseamna ,,gratis, un cadou
fara motiv, fara merit, nefondat”. Exprima foarte clar ideea ca
neprihanirea oferitd de Dumnezeu pacatosului nu poate fi meri-
tata, nici determinata prin fapte omenesti. Singura motivatie a
acordarii harului este relatia pacatosului cu Salvatorul lumii, si
nu meritele sale umane.

Dumnezeu a platit pretul rascumpararii noastre, si acesta este
Hristos. Pentru a ne indreptati, El nu cere o conditie prealabila,

*E. G. White, Cugetdri de pe Muntele Fericirilor, p. 57
5 E. G. White, Marturii speciale, 1899, p. 78
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decat numai acceptarea jertfei lui Hristos prin credintd sau,
cum s-a mai spus intr-un alt capitol, primirea lui Isus Hristos ca
Mantuitor personal. In momentul solemn al acceptirii lui Isus
Hristos, Mantuitorul, Dumnezeu ne socoteste neprihaniti, ca si
cand nu am fi pacatuit niciodata. Pacatele noastre anterioare le
considera ispasite prin moartea Fiului Sau, iar noua ne atribuie
dreptatea lui Isus Hristos, ca atribut personal.

,Cand pacatosul crede ca Hristos este Mantuitorul sdu per-
sonal, atunci, conform promisiunilor Lui sigure, Dumnezeu
iartd pacatele lui si-l1 indreptateste, facandu-l liber. Pacatosul
care se caieste isi da seama ca neprihdnirea sa vine de la Hris-
tos, de la Loctiitorul si Garantul sau, care a murit pentru el si
este ispdsirea si neprihdnirea sa.”®

3. Cum se mai refera Scriptura la lucrarea indreptatirii? Luca 7,29

Nota: Sunt doi poli opusi: a-si da dreptate siesi (autoindrepta-
tire) sau a da dreptate luiDumnezeu, prinrecunoasterea propriei
vinovatii si prin primirea indreptatirii divine. ,,Indreptatirea de
sine nu este neprihanirea adevarata, iar cei care se cramponeaza
de ea vor fi lasati sd culeaga consecintele unei deceptii fatale.””
»A da dreptate lui Dumnezeu” inseamnad recunoasterea carac-
terului sfint, drept si desavarsit al lui Dumnezeu, iar in contrast
cu aceasta, implicit, recunoasterea vinovatiei noastre si a fap-
tului ca suntem vrednici de moarte vesnica, singura care ni se
cuvine. Aceasta este baza cunoasterii de Dumnezeu.

lll. Indreptatirea si ascultarea
1. Neprihanirea, odata obtinuta, mai poate fi pierduta? Ezechiel
18,24; Evrei 12,15
Nota: Biblia ne invata clar cd harul acordat de Dumnezeu in
opera de indreptatire poate fi pierdut prin ,,cdderea din har”,
adica prin intoarcerea la vietuirea anterioard si ramanerea

¢ E. G. White, Marturii speciale, p. 367
"E. G. White, Parabolele Domnului Hristos, p. 279
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voitd in pacat. La aceasta stare se refera apostolul Pavel atunci
cand ne sfatuieste ,,sa nu fi primit in zadar harul lui Dumne-
zeu.” (2 Cor. 6,1)

2. Cum putem ramane in starea de neprihanire? loan 8,11; Romani
3,31

Nota: Daca ,,pacatul este faradelege” (1 Ioan 3,4), atunci ,,sa
nu mai pacatuiesti” este egal cu ascultarea de Legea lui Dum-
nezeu. Adventistii de ziua a saptea cred cad ascultarea de Le-
gea Morala a lui Dumnezeu nu este o conditie, ci 0 urmare a
indreptatirii. Crestinul trebuie sa se supuna Legii lui Dumne-
zeu, nu pentru ca prin ea sa devina neprihanit, ci pentru ca, prin
credinta in Isus Hristos, deja a fost indreptatit. Ascultarea de
Legea divina nu este radacina din care creste neprihanirea, ca
o conditie prealabila, ci este rodul sau dovada faptului implinit
al neprihanirii, o urmare fireasca a lucrarii harului, cum afirma
Martin Luther: ,Faptele bune nu sunt egale cu renasterea
spirituald, ci sunt roadele acesteia. Deoarece devenim copii,
mostenitorii lui Dumnezeu, adica neprihaniti, sfinti si crestini,
nu prin faptele noastre bune, ci, doar cand devenim astfel, vom
putea face binele... Dupa cum nici pomul nu merita si devina
pom prin roadele lui, ci cind s-a dezvoltat si a devenit pom, abia
atunci va da roade.”

3.in lumina celor prezentate pana acum, incearca sa explici afirmatia
apostolului lacov: lacov 2,24. (Vezi si v. 14 5i 17.)

Nota: Credinta fara ascultare nu are niciun rost, dupa cum
nici ascultarea fara indreptatirea prin credintd nu are niciun
efect. Ilustratia urmatoare ar putea sa ne ajute sa intelegem
relatia dintre indreptatire si ascultare.

Intr-o zi ploioasa, noroioasa, neascultind de mama lui, copi-
lul iese la joaca si se tavaleste in noroi. Acum degeaba ramane

8 Martin Luther, Tischreden, 5570
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ascultator in casa, prin aceasta ascultare nu-si va putea curati
hainele sale murdarite de noroi. Mama lui il dezbraca, ii spala
hainele si-l imbracd in haine curate. In situatia aceasta noua,
prin ascultare, copilul va putea sa-si pastreze hainele sale cu-
rate. Acum ascultarea 1si are rostul.

Tot astfel, Avraam a devenit neprihanit prin credinta. Dar el
nu s-a limitat numai la credinta, ci, ascultind de Dumnezeu, a
trait in conformitate cu Legea lui Dumnezeu, astfel vietuirea sa
ascultdtoare 1-a mentinut in starea sa de neprihanire, dobandita
prin credinta.

4, Ce legatura este intre neprihanire si sfintire? 1 Tesaloniceni 5,23;
Marcu 9,49

Nota: ,,Qadas” (ebr.) si ,haghiasmos” (gr.) inseamna ,,a fi
separat, pus deoparte, rezervat pentru un scop superior, sepa-
rat de cele obisnuite, consacrat”. In sens teologic, sfintirea
inseamna trairea unei vieti lipsite de pacat, o viata consacrata
pentru a fi in perfecta armonie cu vointa lui Dumnezeu.

Indreptatirea este lucrarea de curitire si indepartare a vino-
vatiel morale personale. Spiritul Profetic, pentru aceasta faza,
foloseste expresia de ,,neprihanire atribuita”.

Sfintirea este procesul cresterii in har, dezvoltarea in caracter,
invatarea de a umbla continuu in armonie cu vointa lui Dumne-
zeu (Col. 2,6.7). Pentru aceasta faza, Spiritul Profetic foloseste
expresia de ,,neprihanire acordata”. Mantuitorul afirma ca ,,fie-
care om va fi sdrat cu foc”. Focul curdta, sarea conserva. A fi sarat
cu foc inseamna a fi curdtit (indreptdtirea) si a fi pastrat curat
(sfintirea). Pe cand indreptatirea este experienta unui moment de
har, sfintirea, din contra, este experienta unei vieti intregi.

»Neprihdnirea prin care suntem indreptatiti ne este atribuita;
neprihanirea prin care suntem sfintiti ne este impartasita. Prima
este titlul sau legitimatia noastra pentru cer, cea de-a doua este
pregatirea noastra pentru el.”

® E. G. White, Solii pentru tineret, p. 35
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Indreptatirea si sfintirea nu pot fi despartite, cici astfel
crestinul va fi ispitit de ideea ,,harului ieftin”: ,,sd primeasca ha-
rul cu bucurie, fara sa-si asume raspunderea unei vieti noi, care
decurge din el”."’

Repetitie
1. De ce trebuie sa fie indreptatit pacatosul?

Raspuns: Deoarece, din cauza pacatului, omul si-a pierdut
neprihdnirea; pentruaputea fimantuit, trebuiesiredobandeasca
aceasta stare lipsita de vina.

2. Prin ascultare de Legea lui Dumnezeu, pacatosul poate deveni
neprihanit?

Raspuns: Nu, caci Legea descopera pacatul, dar nu-1 poate
indeparta.

3. Ce este indreptatirea prin credinta?

Rispuns: Indreptitirea prin credinti este lucrarea harului
divin, prin care Dumnezeu trece cu vederea pacatele noastre,
considerandu-ne ca si cum nu am fi pacatuit niciodata; acest har
ne este acordat in baza credintei noastre cu care Il primim pe
Isus Hristos ca Mantuitor personal al nostru.

4, Care este relatia dintre indreptatirea prin credinta si Legea
Morala?

Rispuns: In vederea indreptatirii pacatosului, Dumnezeu nu
cere nicio conditie preliminard, decat numai acceptarea Man-
tuitorului prin credinta. Ascultarea de Legea Morald nu este
conditia, ciurmarea naturald a indreptatirii. Noi trebuie sa pazim
Legea lui Dumnezeu, nu ca prin ea sa devenim neprihaniti, ci
fiindca prin credinta in Isus Hristos deja am fost indreptatiti.

10 Dietrich Bonhoeffer, Nachfolge, 9, A, p. 13
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Concluzii dogmatice

Omul, prin calcarea Legii divine, si-a pierdut starea de nepri-
hanire, devenind pacatos si supus mortii. Biblia ne invata clar ca
omul nu se poate ridica prin propriile sale sfortari la atingerea
starii de neprihanire. Stergerea pacatelor nu poate fi dobandita
prin ascultare de Legea lui Dumnezeu, caci Legea este oglinda
care arata starea noastra pierduta si vrednica de osanda. Bi-
blia ne descopera o alta cale decét indreptdtirea prin faptele
noastre. Conform invataturii Evangheliei, aceasta este calea
iertarii pacatelor. Dumnezeu este dispus sa ne ierte, fara a cere
in schimb ceva de la noi, vreun merit, ci numai prin credinta
cu care 1l primim pe Fiul Sau drept jertfa ispasitoare si inlocu-
itoare in locul nostru. El, care nu a cunoscut pacatul, a luat asu-
pra Sa pacatele noastre, a patimit in locul nostru ceea ce trebuia
sa patimim noi, cei care am calcat Legea divina.

In marea Sa bunitate, tot ce are valoare — neprihanirea,
sfintenia, meritele — ne-a fost atribuit prin acceptarea lui Isus
Hristos. Dar nu natura noastrd este dreapta si sfanta inaintea
lui Dumnezeu, caci aceasta neprihanire si aceasta sfintenie nu
au fost turnate in noi, ci, printr-un act declarativ, ne-au fost atri-
buite, ceea ce nu ne apartine de drept. Tot astfel, prin credinta
cu care L-am acceptat pe Isus Hristos ca Mantuitor, Tatal a
considerat ca cele suferite de Fiul Sau le-am suferit chiar noi,
cei indreptatiti. Astfel, noi, care prin naturd nu eram drepti si
sfinti, prin atribuirea meritelor lui Isus Hristos, suntem primiti
de Tatal ca fiind drepti si sfinti.

Mutatia astfel facuta are un caracter exterior si juridic, dar
nu unul interior, natural. Tatal acordd omului pacatos drep-
tatea Mantuitorului, si ceea ce prin merit si caracter apartinea
lui Hristos va deveni, prin atribuire, proprietatea acestuia, prin
indreptatire.

Dupa iertarea si impacarea astfel realizatd, Dumnezeu il
someaza pe pacatos sa inceteze a mai pacatui, ascultand de Le-
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gea vointei Sale, si astfel, El va incepe in cel neprihanit rezidi-
rea treptata a propriului Sau chip, pana la realizarea starii de
sfintenie: curatit si pastrat in stare curata.

Concluzii etice

Deoarece in conceptia adventista, indreptatirea este un act
al vointei lui Dumnezeu, ea vizeaza judecata, adresandu-se
nemijlocit operei de mantuire si glorificare, avand un caracter
eschatologic. De aceea, doctrina despre indreptatire ne este
datd pentru pregatirea noastra in vederea marii judecati care
este in curs de desfasurare.

Pregatirea consta din urmatoarele trepte:

a) o adanca si sincerd cercetare de sine in lumina Legii lui
Dumnezeu;

b) o pocainta urgentd, ceruta de Evanghelie;

c) acceptarea lui Hristos si incredintarea ca pacatele noastre
au fost iertate;

d) o reforma, o schimbare practica a vietii, prin cdlauzirea
Duhului Sfant, pentru realizarea idealului de a nu pacatui in
mod voit;

e) o schimbare, conlucrare cu Dumnezeu pentru realizarea,
prin Duhul Sfant, a idealului de a ajunge desavarsiti, sfinti.

Note suplimentare teologice

Pozitia lutherana: In cautarea ,,unui Dumnezeu milostiv”, Martin
Luther a descoperit si formulat urmatoarele trei adevaruri fundamen-
tale ale indreptatirii prin credinta:

1. Tustitia dei activa et pasiva (Dreptatea lui Dumnezeu activa si
pasiva). Teologia medievala vorbea numai despre dreptatea activa, care
este pedeapsad pentru omul pacatos, dar nu vorbea nimic despre dreptatea
care patimeste in locul pacatosului si care i se atribuie prin credinta.

2. Tustitia externa et aliena (Dreptatea externa si strdina). Drep-
tatea primitd prin credinta este externa, deci atribuita, si nu inndscuta;
este una straina, si nu una proprie, care izvoraste din noi insine.
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3. Homo simul iustus et peccator (Omul, simultan, este si drept,
si pacatos). El este neprihanit in ochii lui Dumnezeu, dar pacdtos in
proprii sdi ochi, deoarece sub mantia dreptatii lui Hristos subzista
el insusi, omul nenorocit, robul obsesiei pacatului, unul care nu are
niciun merit pentru a fi indreptatit.

In Confesiunea Augustana (1530) se afirma: , Iertarea pacatelor si
neprihanirea inaintea lui Dumnezeu nu se pot dobandi prin meritele,
faptele si ispasirea noastra, ci primim iertare si devenim neprihaniti
pentru meritele lui Hristos, prin har, prin credinta, daca vom crede ca
Hristos a patimit pentru noi si ca noi, datorita Lui, dobandim iertare,
neprihdnire si viata vesnica. Aceasta credintd ne-o considera si ne-o
atribuie Dumnezeu drept neprihanire.”!!

Despre faptele celui indreptatit, teologia lutherana afirma ca sunt
roadele indispensabile ale credintei, numite si roadele Duhului.

Pozitia reformati: in teologia lui Calvin, invatitura fundamentala
o reprezinta ,,evenimentul — Hristos”, adica refacerea comuniunii cu
Dumnezeu prin Isus Hristos. In aceastd comuniune ni se ofera doui
daruri importante: iertarea pacatelor si sfintirea sau, cum le numeste
Calvin ,indreptatirea si nasterea din nou”.2 Invatitura despre
indreptatire nu este o opinie generald despre relatia Dumnezeu-om,
ciinvata ca Dumnezeu Se intalneste cu omul pacatos in Hristos, resta-
bilind prin El comuniunea initiala stricatd de om prin pacat.

Confesiunea din Heidelberg (1563), la intrebarea nr. 60, da o formula
cat se poate de clara despre sensul invataturii calvinice a indreptatirii:
,»Cum devii neprihdnit in fata lui Dumnezeu? (Raspuns:) Sigur nu-
mai prin credinta adevarata in Isus Hristos, astfel cd, desi ma mustra
constiinta ca am pacatuit grav impotriva tuturor poruncilor lui Dumne-
zeu si niciodata nu am pastrat niciuna dintre ele, mai mult, sunt capabil
de orice rau, totusi, Dumnezeu, fara meritele mele, fara plata, din ha-
rul Sau imi daruieste si-mi atribuie desavarsita ispasire, neprihanirea si
sfintenia lui Hristos, parca nu as fi avut niciun pacat, parca in toate as fi
fost tot atat de supus, cum a fost Hristos pentru mine; dar acestea mi le
atribuie numai daca le primesc cu inima credincioasa.”’?

' Calv. CR 39, 120, citat de Wilhelm Niesel, Az Evanghélium és az egyhdzak, 1979,
p- 190-191

12 Joan Calvin, Institutio religionis Christianae, 111, 11, p. 1

3 A Heidelbergi Katé, 1965, p. 56
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Aici trebuie remarcat ca prima propozitie (numai prin credinta)
nu este doar o simpla repetare a principiului ,,Sola fide” sau citarea
declaratiei pauline, ci reprezintd o pozitie fundamentald teologica,
care mai tarziu, in canoanele Sinodului din Dordrecht (1618-1619),
a culminat in controversa arminiani: ,propter sau per fidem”. In
conceptia arminiana, mantu1rea se atribuie ,,pentru credinta si fapte
bune” (propter fidem). In schimb, canoanele dordrechtiene stlpuleaza
ca exista doua feluri de haruri. Ispdsirea lui Hristos nu este numai un
»fond” al mantuirii, ci este Insasi mantuirea. Isus Hristos este Méantu-
itorul, iar credinta este un mijloc al mantuirii. Astfel, mantuirea nu se
acorda pentru credinta (propter fidem), ci, prin credinta (per fidem).
In caz contrar, am face din credintd un merit, ceea ce ar echivala cu
indreptatirea prin meritele credintei, inlocuind meritele faptelor.

Teologia reformata vede o corelatie organica intre credinta si fapte,
dar ultimele nu sunt merite, ci urmari directe ale credintei. Faptele
izvorasc din atitudinea de recunostintd si multumire a crestlnulul
Indreptatlrea nu se atribuie pentru noua viata pe care o traim sau,
cum spune Calvin, ,,Dumnezeu nu ne primeste in harul Sau, caci Se
uitd la indreptatirea noastra, parca intoarcerea noastra ar fi pe baza
iertarii; ci El ne atrage pe noi din simpla indurare.”'* ,,Singurul motiv
indestulator pentru decizia indreptatitoare a lui Dumnezeu este co-
muniunea noastra cu Isus Hristos.”"

Pozitia ortodoxa: Teza fundamentald ortodoxa, in acest sens, este
exprimata in cuvintele lui Athanasiu: ,,El a devenit om, ca noi sa de-
venim dumnezei”, dar nu in sensul unei transformari in esenta, ci in
sensul de a deveni partasi de natura divind. Teologia ortodoxa vede
in ,,pacatul stramosesc” numai transmiterea urmadrilor pacatului ada-
mic, si nu pacatul specific in sens catolic. De aceea, la botez, are loc
»stergerea pacatului stramosesc, adica a pornirii spre pacat a vointei
noastre, si sadirea in noi a unui cuget nou, spre viata curatd, cu alte
cuvinte omorarea omului vechi, al pacatului, si nasterea omului nou,
in Hristos.”!¢

In procesul mantuirii, omul nu poate fi initiator, ci harul dumne-
zeiesc, care se aplica la insusirile naturale ale omului. Indreptitirea

14 Calv. CR 39, 120, citat de Wilhelm Niesel, Az Evangélium és az egyhdzak, 1979, p. 189
> W. Niesel, op. cit., p. 190
16 Invatatura pentru credznta crestind ortodoxd, Craiova, 1952, p. 131
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nu este un moment, ci un proces care culmineaza in sfintire. Acest
proces este identic cu renasterea in Hristos, in cursul caruia are loc
o conlucrare libera a omului cu harul mantuitor. Pentru mantuire,
Dumnezeu asteapta de la om credinta si fapte bune. Faptele bune
sunt, in primul rand, ,,poruncile morale ale lui Dumnezeu, date prin
Legea lui Moise, sau legea scrisa in inima.”!” Dar aceste fapte nu sunt
»un pret de schimb, pe care il plateste omul lui Dumnezeu pentru
mantuire, ca la un contract de vanzare-cumpdrare, ci mijloace prin
care se desavarseste omul, folosindu-se de ajutorul harului, mijloace
prin care omul se face tot mai mult asemenea lui Dumnezeu.”!®

Teologia ortodoxa vede in dezvoltarea spirituala a omului o analo-
gie cu dezvoltarea fireasca a lui. Cdci viata in Hristos ,,are o nastere, o
pruncie, o crestere si o stare a barbatiei, a desavarsirii, sau a sfintirii...
Sfintenia deplina se castiga prin implinirea statornicd a poruncilor.”
Lipsa patimilor si dragostea fierbinte, neintrerupta, sunt considerate
a fi semnele indubitabile ale starii de sfintenie. ,,Cand a ajuns aici,
omul s-a ridicat la chipul dumnezeiesc, restabilit in el la botez, la
asemanarea cu Dumnezeu.”?

Pozitia romano-catolica: Doctrina de baza despre indreptatire este
cea canonizatad de Sinodul din Trident (1545-1563). Teologia romana
recunoaste trei faze in indreptatire: 1. pregatirea harului; 2. acordarea
harului; 3. cresterea in har.

1. Pregatirea o face ,,harul actual” sau ,,precedent”. Copiii minori
sunt indreptatiti cu ocazia botezului; majorii, care sunt chemati si
treziti de harul actual, se fac apti pentru pocdinta indreptatirii. Omul
poate alege si conlucra liber cu Spiritul Sfant, fara al carui ajutor si
har nimeni nu poate deveni neprihdnit. ,,Prin inspiratia si ajutorul
prealabil al Spiritului Sfant, omul poate crede, spera, iubi si se poate
cdi, ceea ce este necesar pentru a i se impartasi harul indreptatirii.”*

2. Acordarea. Crezul catolic defineste astfel opera indreptatirii: in-
dreptatirea este ,,transpunerea din starea In care s-a nascut omul, ca
7 Idem, p. 129
8 Idem, p. 130
1 Idem, p. 131, 132
2 Jdem, p. 133

2 H. Denzinger, Enchiridion symbolorum, defintionum et declarationum de rebus et
morum, Freiburg, 1947, p. 813
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fiu al lui Adam, in starea harului si adoptarea sa ca fiu al lui Dumne-
zeu.”? In aceasti fapta divina se disting doua momente:

a) Celindreptatit nu este numai ,,socotit drept”, cidevine cu adevarat
neprihanit, de facto. In primul rand, i se iarti pacatul stramosesc.
Aceasta este egala cu schimbarea firii. De aici incolo In om rdméane
doar dorinta pacatoasa (concupiscencia) ca mijloc de incercare.

b) Cel de al doilea moment este acordarea ,harului habitual”
(sfintitor), in urma caruia dragostea inunda firea omului si-1 schimba
total. Harul habitual realizeaza doua lucruri: pune capat pacatului,
il sfinteste pe om, facAndu-1 capabil pentru primirea sau salasluirea
Spiritului Sfant.

3. Cresterea in har. Deoarece moartea Domnului este suficienta
ca sa slujeasca drept ,,fond trezorial” pentru mantuirea omenirii, acest
har suficient va deveni ,,eficient” (efficiens) numai daca cel indreptatit
va conlucra cu harul divin, facand fapte bune, care au valoare meri-
torie 1n teologia romana. Este vorba despre doua categorii de merite:
1. Meritul echitabil (meritum de condigno), cel al crestinului aflat
in stare de har; 2. Meritul conventional (meritum de congruo), cand
fapta meritorie este infaptuitd de cineva care nu se afla in starea ha-
rului, dar fapta sa, din punct de vedere moral, este buna.

Printre meritele echitabile se disting faptele care corespund Le-
gilor lui Dumnezeu si legilor bisericii. Din ultima categorie fac parte:
1. tinerea tuturor sarbatorilor; 2. ascultarea liturghiei (messei) in fiecare
duminica si cu ocazia altor sarbatori; 3. tinerea posturilor; 4. cel putin o
spovedanie anuald; 5. cel putin o participare anuald la cuminecatura.

Faptele bune ale celui indreptatit urmaresc trei tinte: cresterea in
har, dobéndirea dreptului la viata vesnica si la glorificarea eterna.

In afara de faptele bune obligatorii (poruncile divine si bisericesti),
teologia romand admite si faptele bune ale asa-zisei supracerinti
(opera supererogatoria), printre care primeaza sfaturile Evangheliei
(consilia evanghelica) din Predica de pe Munte: 1. saracia voluntara;
2. abstinenta totala; 3. ascultarea de ierarhii superiori; 4. castitatea.
Astfel, credinciosii bisericii catolice se afla impartiti in doua clase:
1. cei care traiesc conform poruncilor, realizind in acest fel o viata
merituoasa; 2. cei care, conform sfatului Evangheliei, fac mai mult
decat le cer poruncile divine si cele bisericesti.

2 H. Denzinger, op. cit., p. 796



9. Decalogul

De memorizat: Asa cd Legea negresit este sfantd si porunca
este sfantd, dreaptd si bund. Romani 7,12

Introducere: Legea este principiul si infaptuirea ordinii in
Univers. Ca principiu, Legea este exprimata in forma de reguli
prescrise (cele Zece Porunci). Ca procedeu, Legea exprima
dependenta si logica tuturor relatiilor din Univers. In acest
inteles larg, Legea este egala cu ordinea cosmica, sociala si
morala din lume.

Dar Legea are un inteles particular pentru om. Aspectul
uman al Legii este dublu: unul exterior si unul interior. in as-
pectul sau exterior, Legea, pentru om, opereaza sub forma de
restrictie si constrangere. In aspectul siu interior, raspunsul
omului la pretentia Legii este sentimentul de obligativitate,
ceea ce constituie izvorul constiintei umane.

O falsa inchipuire despre o libertate fara ,restrictia” Legii
este o absurditate, ca si cum ne-am imagina ca trdim fara legea
gravitatiei sau fara legile opticii si ale acusticii.

l. Originea Legii Morale

1. De unde stii ca Legea este vesnica, existand inainte de Sinai? Ro-
mani 7,7; Geneza 4,7; 26,5

Nota: ,Adam i-a invatat pe urmasii sai Legea lui Dumnezeu,
iar ea a fost transmisd din tata in fiu de-a lungul generatiilor
care au urmat... Legea a fost pastrata de Noe si de familia lui,
iar Noe i-a Invatat pe urmasii sdi Legea celor Zece Porunci.”

'E. G. White, Patriarhi si profeti, p. 363
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2. Cum este descris Decalogul, sau cele Zece Porunci? Exod 20,2-17

Nota: ,,Decalogos” (gr.) inseamna ,,zece cuvinte” sau vorbe.
Prin Decalog intelegem Legea celor Zece Porunci date de Dum-
nezeu pe muntele Sinai. Atunci Legea a fost data in scris, dar ca
principiu, cum am vazut, exista din vesnicii.

3. Cum a rezumat Mantuitorul Decalogul in doua mari sectiuni?
Marcu 12,30.31

Nota: Cele doua lespezi pe care s-a scris Legea morala arata
cele doua directii ale obligatiilor noastre morale: prima tabla,
continiand cele patru porunci, exprima obligatiile noastre in
directia verticald, adica datoriile noastre fata de Dumnezeu.
Cea de-a doua tabld, continand ultimele sase porunci, exprima
obligatiile noastre in directia orizontald, adica indatoririle noas-
tre fata de semenii nostri.

,Daci Il iubesti pe Dumnezeu din toata inima, trebuie sa tii
prima tabla, iar daca il iubesti pe aproapele tau din toata inima
ta, trebuie sa tii a doua tabla.”

Il. Legea morala si cea ceremoniala

1. Despre care alta lege mai gasim scris in Scripturi? Fapte 6,14; Efe-
seni 2,15

Nota: Cuvantul ,,ethos” (gr.) intalnit aici (Fapte 6,14) inseam-
na ,,obicei, morala, legi cultice, ceremonii, sau legi tranzitorii”,
neavand un caracter stabil. Se vede ca membrii soborului iu-
daic I-au inteles perfect pe Stefan, ca vestea stergerea legilor lui
Moise, cele cu caracter ceremonial.

2 C. H. Spurgeon, Perpetuitatea Legii, 5, citat de A.J. Wearner, Probleme Funda-
mentale de Doctrind Biblicd, 1937, p. 98
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2. Care sunt deosebirile fundamentale dintre Legea morala si cea

ceremoniala?

Legea morala

. Este numita , Legea lui Dum-
nezeu”: Rom. 7,22.25; 1 Cor.
9,21.

. Exista inainte de Sinai: Gen.

4,6-7; 2,2-3; Rom. 2,14.

. Scrisd pe piatra de Domnul:
Ex. 31,18; Deut. 10,1-4.

. Pastrata in chivot: Deut. 10,5;
1 Regi 8,9.

. Prescrie numai indatoriri mo-

rale, vesnice: Rom. 13,8-10;
Matei 22,36-40.

. Prescrie Sabatul zilei a saptea:
Ex. 20,8-11; Gen. 2,2-3.

. Este vesnica, neschimbata: Mat.
5,17; Evrei 8,10; Ps. 89,35.

. Este desavarsita: Ps. 19,8.
. Ne obliga si astazi: Rom. 2,13;

3,31; 7,12; 1 Tim. 1,8; Iacov
2,8-12.

Legea ceremoniala

. Este numita ,legea lui Moise™:

Luca 2,22; 24,44; Fapte 13,39;
15,5; Evrei 10,28.

. Existda numai de la Sinai: Exod

24,3-4; Gal. 3,17.

. Scrisd de Moise in carte (sul):

Deut. 31,24; Ioan 1,17.

. Pastratd langa chivot: Deut.

31,24-26.

. Prescrie toate jertfele si servi-

ciile cultice, ceremoniale: Evrei
10,1-8; Gal. 5,2-3; Evrei 7,28.

. Prescrie toate celelalte zile de

odihna cu caracter ceremonial:
Lev. 16,29-31; 23,6.7.11.

. Temporara, valabila doar pana

la Hristos: Col. 2,14.16.17;
Efes. 2,15; Gal. 3,10.

. N-a dat desavarsirea: Evrei

10,1; 7,16-19.

. Nu ne mai obliga astazi: Evrei

9,9-10.

Nota: ,Multi incearcad sa contopeascd aceste doud sisteme,
folosind texte care vorbesc despre legea ceremoniala pentru a
dovedi ca Legea a fost desfiintatd; dar aceasta este o pervertire
a Scripturilor. Deosebirea intre cele doua sisteme este foarte
clara. Sistemul ceremonial este format din simboluri care aratau
spre Hristos, Mielul lui Dumnezeu, care ridica pacatele lumii.
Atunci trebuia sa inceteze toate jertfele.”

3 E. G. White, Patriarhi si profeti, p. 365
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lll. Legea si Evanghelia
1. Care este menirea Legii morale? Romani 3,20; 7,7-8

Nota: ,,Cand s-a proclamat Legea pe Sinai, Dumnezeu a
facut cunoscut oamenilor sfintenia caracterului Sau, ca ei sa
poata vedea, prin contrast, pacatosenia propriului lor caracter.
Legea fusese data pentru a-i convinge de pdcat si a le descoperi
nevoia dupa un Mantuitor.”

2. Ce este Evanghelia? Romani 1,16

Nota: ,, Evangelion” (gr.) inseamna ,,veste buna, recompensa
pentru o solie bund, data unui mesager, proclamarea incoronarii
unui cezar, incoronarea simbolica a unui sol pentru vestea buna
adusa”.’

Isus Hristos a fost Cel care a propovaduit de prima data
Evanghelia norodului (Mat. 4,23). El este nu numai Vestitorul,
dar si centrul soliei Evangheliei, vestea buna adusa de El poate
fi rezumata intr-o singura propozitie: Dumnezeu a venit in trup
omenesc ca sd mantuiasca lumea. (Ioan 3,16)

3. in sumarul Evangheliei, cum a inteles apostolul Pavel sa uneasca
intr-o singura solie Evanghelia si Legea lui Dumnezeu? Tit 2,14

Nota: Scriitorii Bibliei n-au intentionat niciodata sa opuna
Legii lui Dumnezeu Evanghelia sau credinta si harul sd le opuna
faptelor sau ascultarii de Legea divind. Comentatorii obiectivi, de
asemenea, au vazut Legea si Evanghelia in unitatea lor biblica.
Vom cita citeva pozitii, care nu sunt singulare in teologie:

Augustin: ,Legea a fost data ca sa se caute harul; harul s-a
dat pentru ca Legea sa fie implinita.”®

Karl Barth: ,,Gasim cd, desi Legea nu este Evanghelia, totusi
fara Lege, de fapt, nu am avea nici Evanghelia.””

*E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 223
SH.G. Liddell - R. Scott, A Greek-English Lexicon, Oxford, 1976, p. 704-705

¢ Citat de H. Heinz, Dogmatik, Bern, 1974, p. 128
7K. Barth, Hirchliche Dogmatik, 11/1, p. 407
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,In Scripturi nu gisim Legea langa Evanghelie, ci in Evan-
ghelie, dupa cum si sfintenia lui Dumnezeu nu se afla langa, ci
in harul Sau.”®

Dietrich Bonhoeffer: ,Numai cel care crede poate fi ascul-
tator si numai cel ascultator crede.”

4. Ce declara Domnul Isus Hristos despre relatia Sa cu Legea morala?
Matei 5,17-18

Nota: J. Calvin: ,,Privind doctrina, nu ar fi permis sa inventam
desfiintarea Legii prin venirea lui Hristos. Deoarece regula
vietuirii pioase si sfinte este vesnica, ca si singura si desavarsita
neprihanire a lui Dumnezeu, ce se cuprinde in ea.”!’

»9a nu credeti cd am venit sa stric Legea si prorocii, am
venit nu sa stric, ci sd implinesc!” Prin cuvintele acestea, Isus
indeparteaza acuzatia fariseilor. Misiunea Lui in lume era ca sa
apere cerintele sacre ale acestei Legi, pe care ei Il acuzau ci o
strica. Daca s-ar fi putut desfiinta Legea lui Dumnezeu, n-ar fi
fost nevoie ca Hristos sa sufere urmarile neascultarii noastre.
El a venit sa explice legatura Legii cu omul si sa ilustreze pre-
ceptele ei prin propria Lui ascultare.”"!

5. Cum vorbeste Biblia despre aspectul interior al Legii, in procesul
de sfintire? Evrei 8,10

Nota: Am mai spus ca in aspectul sau exterior, Legea ope-
reaza ca restrictie si constrangere Aceasta era menirea Legii
in Vechiul Testament. in procesul nasterii din nou, in Noul
Testament, accentul cade pe aspectul interior al Legii. Caci
pocainta (metanoia) inseamna transformarea gandirii, innoirea
facultatilor mintale in sensul de a judeca in mod duhovnicesc si,
bineinteles, moral. Judecata ne face capabili sa deosebim binele
de rau (Evrei 5,14). Judecata condusa de Duhul Sfant este ca si
8 Ibidem
° D. Bonhoeffer, op. cit. p. 35

10 Calvin, Kommentar zur Evanghelienharmonie, Mat. 5,17; CR. LXXIII, p. 170
WE. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 222, 223
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busola pentru corabieri. Candva corabierii se ghidau dupa stele
si constelatii.'? Dar cand norii acopereau stelele, ramaneau fara
calauza. Un om condus numai de norme morale exterioare, fara
sa aiba principii etice interioare, personale, este ca si corabierul
fara busola: in furtuna, in momentele de criza sau cand este
singur, fara sfat si fara incurajare, se pierde usor in bezna. Vor
fi imprejurari caind nu vom putea apela la Biblie, la Biserica
sau la sfatul pastorului. Singura noastra caldauza va fi constiinta
luminatd de Duhul Sfant, o constiinta al carei izvor este Legea
scrisa in inima. Aceasta este adevarata morald. Este aspectul
interior al Legii.

»Legea este exprimarea cugetarii lui Dumnezeu; cand este
primitd in Hristos, ea devine cugetarea noastrd. Ea ne inalta
deasupra puterii naturale a dorintelor si a tendintelor, deasupra
ispitelor care ne duc la pacat.”"

Repetitie
1. Cum a exprimat Dumnezeu vointa Sa privitoare la viata morala?
Raspuns: Vointa lui Dumnezeu, in ce priveste viata morala,
este cuprinsa in Legea celor Zece Porunci, care enunta marile

principii morale imuabile si obligatorii pentru orice om, din
orice timp si din orice loc.

12_Secole intregi, cordbierii care s-au avintat pe intinderea marilor, s-au orientat
dupa stele si constelatii. Aceasta imperfectiune a fost depdsita atunci cand s-a
descoperit busola care indica totdeauna nordul. De atunci, corabierii s-au putut
orienta si in noptile cele mai intunecoase de pe cele mai indepartate mari. Un
progres asemandator trebuia cdutat pentru a ajunge la o etica perfecta. Atata
vreme cat avem numai o etica bazatd pe indatoriri si virtuti, este ca si cum ne-am
orienta dupad stele, care oricat de stralucitoare ar fi, ne calauzesc mai mult sau mai
putin bine, iar ceata le poate acoperi. in noptile cu furtuna, ele lasi omenirea,
asa cum se intdmpla si acum, fara calauza. Daca, din necesitatea de a gandi, ca o
trezire a constiintei de sine, ajungem la etica respectului fata de viata, atunci in
om incepe o aprofundare etica atotcuprinzatoare si un progres etic al omenirii.”
— Albert Schweitzer, Die Lehre der Ehrfurcht vor dem Leben, 1963, p. 39-40

B E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 223
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2. Ce deosebire exista intre legea ceremoniala si cea morala?

Rispuns: Intre cele doud legi exista deosebiri fundamen-
tale:

a) Cea morala este numita ,,Legea lui Dumnezeu”, pe cand
legea ceremoniald, de obicei, este numita ,,legea lui Moise”.

b) Legea morala exista din vesnicii, dar legea ceremoniala,
numai de la Sinai.

c) Legea morald a fost scrisa de Dumnezeu pe lespezi de
piatrd; legea ceremoniala a fost scrisa de Moise, intr-o Carte.

d) Legea morala trebuia pastratd in chivot; legea ceremoniala,
langa chivot.

e) Legea morald prescrie numai indatoriri morale, cu ca-
racter vesnic; legea ceremoniala legifera sistemul jertfelor si al
serviciilor de cult simbolice si temporare.

f) Legea morala prescrie serbarea zilei de Sabat, aratand
inapoi, catre opera creatiunii; sarbatorile si sabatele ceremo-
niale, din contra, ardtau inainte, spre Hristos, cind avea sa ince-
teze valabilitatea lor.

g) Legea morald nu a fost schimbata, nici inlaturata de Hris-
tos, pe cand legea ceremoniala a incetat cu ocazia mortii Lui.

3. Care este rolul Legii in viata pacatosului?

Raspuns: Rolul Legii morale in viata pacatosului este cel al
oglinzii: arata starea reald in pacat si descopera nevoia de un
Mantuitor.

4. Exista vreo contradictie intre Legea morala si Evanghelie?

Rispuns: In realitate nu exista nicio contradictie intre Lege
si Evanghelie, pentru ca Legea este Evanghelia Vechiului Tes-
tament si Evanghelia este Legea Noului Testament. Ele nu pot
fi opuse una alteia, nici suspendatad una in defavoarea celeilalte.
Legea si astazi se afla in Evanghelie.
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5. Afost schimbata Legea prin venirea Domnului Hristos?

Raspuns: Hristos nu a schimbat Legea, ci prin exemplul vietii
Lui ne-a demonstrat cum trebuie tinuta Legea morala in sensul
ei original.

Concluzii dogmatice

Marile principii ale Legii lui Dumnezeu sunt incorporate in
Decalog si exemplificate in viata lui Isus Hristos. Ele exprima
iubirea, vointa si planul lui Dumnezeu privind conduita si
legaturile umane si sunt obligatorii tuturor oamenilor de pre-
tutindeni si din toate timpurile. Aceste principii stau la baza
legamantului incheiat de Dumnezeu cu poporul Sau si formeaza
etalonul judecatii divine. Legea morala, prin actiunea Duhului
Sfant, descopera pacatul si trezeste nevoia de un Méntuitor.

Miéntuirea se acorda total din har, si nu pentru meritele fap-
telor, dar roadele harului pot fi recunoscute in ascultarea de
poruncile divine. Caracterul crestin este caracterizat de aceasta
ascultare din dragoste. Astfel se exprima dragostea crestinului
fata de Dumnezeu si interesul lui fatd de semenii sai. Asculta-
rea credintei demonstreaza puterea lui Hristos de a transforma
viata oamenilor si, prin urmare, intareste marturia crestina.

Concluzii etice

Noi nu putem deosebi, de la noi insine, binele de rau. S-a con-
siderat ca ,,raul este lipsa binelui”'¢, dar ce este insusi binele? In
Vechiul Testament, ,,tob” Inseamna ,,bine”, adica ceea ce core-
spunde scopului pentru care a fost creat. Omul a fost creat de

14 Scolasticii, la intrebarea: Ce este raul? raspundeau: Malum est absentia boni.
Dar ce este binele? In conceptia lui Kant, binele este ceea ce nu contine in
sine o contradictie principala. Binele acesta formeaza un ,imperativ categoric”
pentru omul de caracter. Dar daca cineva corespunde legilor morale numai prin
inclinatiile sale naturale, atitudinea sa este doar legalista, si nu morala. Fapta in
sine devine morald numai dacd izvoraste din supunere constienta fata de legile
morale — spune Kant.
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Dumnezeu. In postura sa de ,creatura”, binele pentru el este
ceea ce a vrut si a hotarat Creatorul ca menire si finalitate."

Dumnezeu a hotarat prin legi si porunci. Ambele au caracter
si obligativitate personala. Legea este vointa divina o data si
pentru totdeauna, cu valabilitate universala si cosmica. Porunca
este un ordin, o dispozitie divind, data in diferite situatii, dar cu
valabilitate temporara intr-un sens limitat sau local. (Vezi Ex.
3,16; 8,1; 1 Regi 13,9 etc.). Cele ,,zece cuvinte sau vorbe” rostite
pe Sinai, asa cum am vazut, alcatuiesc Legea lui Dumnezeu,
sau Legea morala, cu o valabilitate permanenta, universala si
cosmica.

Cand tanarul bogat s-a interesat care este ,,binele” pe care ar
trebui sa-1 faca, Mantuitorul S-a referit precis la Legea morala,
recunoscandu-i valabilitatea eternd (Matei 19,16-19). Aceasta
Lege morald stabileste obligatiile morale bidirectionale ale
omului: in sens vertical, datoria fata de Dumnezeu, in cel ori-
zontal, datoria fata de semenii lui.

Adventistii de ziua a saptea cred ca singura etica valabila
este etica celor Zece Porunci, continand principiile vesnice de
morala, care se gasesc incluse in Evanghelie. Ei cred ca aceste
principii, toate la un loc, formeaza Legea morala vesnic valabila
a lui Dumnezeu si ca noi nu avem libertatea sa alegem pe care
anume sa le acceptam si pe care sa le respingem. Totodata, ei
cred ca supunerea fata de Legea morala trebuie sa fie un act
al credintei, izvorat din dragostea fatd de Dumnezeu si fata de
aproapele.

5 Omul nu a fost creat sa fie scop in sine. Numai Dumnezeu poate fi scop in
Sine. Supunerea sau ascultarea este egala cu acceptarea acestui ,,scop in Sine” al
lui Dumnezeu, adicd recunoasterea neconditionata a suveranitatii lui Dumnezeu.
Aceasta implica admiterea legislatiei si a guverndrii lui Dumnezeu, urménd cu
credinciosie drumul pe care, in intelepciunea Sa, Dumnezeu a considerat ca este
bine ca noi sa-1 urmam.



98 / MANUALUL DOCTRINELOR BIBLICE A.Z.S.

Note suplimentare teologice

Antinomianism: Inca de la inceputurile lui, crestinismul avea si
fie confruntat cu un curent avand caracter sincretist, numit ,,gnosti-
cism”. (Pavel face aluzie la el in 1 Tim. 6,20.) In gnosticismul sec. al
II-lea, au fost si unele caracterizate prin antinomianism. (Anti = in
loc de, contra, impotriva; nomos = lege.) Printre scrierile din acel
secol, purtdnd o accentuata influenta gnosticd, se numara si Epistola
lui Barnaba (130-138). Ea trddeaza o vadita ostilitate fata de iudaism
si iudei. Sustine ca iudeii au cazut din legdméantul lui Dumnezeu in
momentul in care Moise a spart tablele Legii. Epistola considera ca
nu iudeii sunt adevaratii partasi ai legdmantului, ci crestinii. Dumne-
zeu refuza sa primeasca Sabatul iudeilor, céci inaintea Lui o zi este ca
o mie de ani. Adevaratul Sabat va fi sarbatorit in cea de-a saptea mie
de ani.

Marcion din Pont, in anul 144, si-a fondat o biserica proprie, ex-
cluzand din credinta toate elementele iudaice. In scrierea sa ,,Anti-
thesis” (Antiteze) a opus pretinsele contraziceri din Vechiul si Noul
Testament. El credea ca cele doud parti ale Bibliei nu sunt opera
aceluiasi Dumnezeu. El a inventat un dualism biblic, recunoscand in
Iehova pe ,,Theos dikaios” (Dumnezeul drept, aspru) si in Tatal Nou-
lui Testament pe ,,Theos agathos” (Dumnezeu bun). Despre Hristos
afirma cd a murit aparent si ¢, prin minunile si invataturile Sale, a
combatut Legea si opera Dumnezeului ,,aspru”.

Si in timpul Reformatiunii au aparut unele curente antinomianis-
tice. In controversa si disputele sale cu teologia romana, Martin Lu-
ther oscila in afirmatiile lui cand in favoarea, cAnd impotriva Legii
lui Dumnezeu. In scrierile lui timpurii, nu o data intalnim fraze ca
acestea: ,,Evanghelia este cereasca si divind, Legea este pamanteasca
si omeneasci. indreptatirea Evangheliei difera tot atat de mult de cea
a Legii, ca si cerul de pdmant sau ca lumina de intuneric. Evanghelia
este lumina si ziud, dar Legea este intuneric si noapte.”'¢

Astfel de paragrafe 1-au contrariat pe Melanchton, incat s-a vazut
silit ca in ,,Articole de inspectie” (1527) sa insiste ca pastorii s dea o
mai mare importanta pocaintei si lepadarii pacatelor, deoarece eis-au
obisnuit sa vorbeasca despre credinta, care, fara pocainta, fara doc-
trina temerii de Dumnezeu, fara doctrina legii, obisnuieste poporul

16 A. H. Newman, op. cit. I, p. 318
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cu o siguranta fireasca, mai rea decat erorile papale. Melanchton a
fost imediat atacat de Johann Agricola, care, mai tarziu, si-a dezvoltat
ideile sale antinomiane in optsprezece teze. El afirma ca pocainta tre-
buie vestita, dar nu din Decalogul lui Moise, ci din Evanghelie. Legea
lui Moise nu este necesara nici pentru inceputul, nici pentru mijlocul
sau sfarsitul indreptatirii. Din contra, Legea farda Duhul Sfant este un
blestem.

Luther a citit tezele discipolului sdu si le-a respins in sase contro-
verse. Acum el a afirmat cd Legea, realmente, este de la Dumnezeu,
plantata de El in inimile noastre si data de Dumnezeu lui Moise. De
aceea, in esenta, este buna si sfanta. Agricola a fost adus la tacere de
influenta lui Luther si de autoritatile civile.

Melanchton, vazand efectele negative ale antinomianismului, a
devenit mai decis in a vesti importanta Legii si necesitatea unei mo-
rale practice in sistemul crestin. El, acum, socotea faptele bune cau-
sa sine qua non a mantuirii. Sub inspiratia sa, unul dintre fostii lui
elevi, George Major, profesor la Wittenberg, a inceput sd propage
ca ,faptele bune sunt necesare pentru mantuire si ca nimeni nu va
fi mantuit prin fapte rele sau fara fapte bune, care, fara sa constituie
merite pentru mantuire, totusi, sunt fructe necesare ale credintei, a
caror absenta este un semn sigur ca insasi credinta este moarta”."’

Controversa antinomiand s-a intetit acum prin Musculus, elevul lui
Agricola, care, cazand in extrema unei totale respingeri a Legii Mo-
rale, a sustinut ca ,,cei ce propaga ca noi trebuie sa facem fapte bune
sunt de la diavolul, impreuna cu toti cei ce-i urmeaza”.'®

Teologia lutherand afirma astdzi ca totdeauna Legea si Evanghe-
lia au fost unitare si ca trebuie vestite impreund. In ambele cazuri,
lucreaza Dumnezeu: prin Lege face o lucrare strdina (opus alienum),
prin care judecd lumea, iar prin Evanghelia harului, isi face propria
Sa lucrare (opus proprium). Legea are o importantd aparte pentru
omul neprihanit si nascut din nou prin Duhul Sfant. Se considera ca
invatatura reformatorului este cel mai clar formulata in urmatoarea
fraza: ,,De aceea spunem ca Legea trebuie pastrata si ca fiecare om
este capabil sd o pastreze si trebuie sa creasca in dragoste si temere de
Dumnezeu, ceea ce este adevarata ascultare de Legea lui Dumnezeu.

7 Idem, p. 319
18 Ibidem
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Cand vorbim despre tinerea Legii sau despre faptele bune, ne gandim
la ambele: in interior, la 0 inima bun4, in exterior, la fapte.”®®

Formula Concordiae (1577), una dintre cele mai importante mar-
turisiri evanghelico-lutherane, vorbeste despre cele trei foloase ale
Legii: ,,Legea a fost datd oamenilor din trei motive: 1. ca, prin ea,
oamenii sdlbatici si nesupusi sa fie disciplinati in exterior (usus politi-
cus); 2. prin ea, oamenii sd ajunga la cunoasterea pacatelor lor (usus
paedagogicus); 3. dupa ce au fost rendscuti, si totusi firea 1i leaga, prin
Lege, obtin un indrumator (normator) dupa care sd-si carmuiasca
toatd viata lor (usus normativus).”?

Pozitia reformatorilor helvetici: Nu sunt antinomisti si este im-
portant ca au o invdtatura clard In aceastd problema: ,,invégém caLe-
gea lui Dumnezeu ne descopera vointa lui Dumnezeu: ce vrea sa fa-
cem sau sa nu facem, ce este binele si raul, ce este drept sau nedrept.
Marturisim deci ca Legea este buna si sfantd... Credem ca Legea lui
Dumnezeu ne comunica, farad rezerve, toata vointa lui Dumnezeu si
toate poruncile Lui necesare in toate imprejurarile vietii.”*'

Calvin vede legile Vechiului Testament in unitatea lor: ,,Sub de-
numirea de Lege inteleg nu numai cele Zece Porunci, care ne descriu
regulile unei vieti evlavioase si neprihanite, ci inteleg acea forma de
religie pe care Dumnezeu i-a comunicat-o lui Moise.”? Reformatorul
conchide — si in aceasta consta simburele invataturii calvine despre
lege —ca ,,Legea nu a fost datd ca poporul sa fie salvat prin ea, ci pen-
tru ca sd alimenteze sperantele méntuirii in Hristos, pana la venirea
Lui”.?

Cele trei foloase ale legii, in teologia calvina, sunt: 1. usus politi-
cus; 2. usus elenchticus (rolul de judecator al legii); 3. usus didacticus
(prin care Tatal Isi invata copiii).

Pietas — Probitas: Legea morala a fost gravatd de Dumnezeu pe
doua lespezi de piatra. Pe prima au fost inscrise indatoririle noas-
tre fatd de Dumnezeu (primele patru porunci). In teologie, aceasta
tabla a Legii se numeste ,,pietas”, ceea ce exprima evlavia si temerea

1 Ph. Melanchton, Apologia Confessionis, IV, p. 136
2'W. Niesel, op. cit., p. 209

2l H. Bullinger, Confesiunea Helvetica, 11, XII, p. 142
2 1. Calvin, op. cit., 11,7, 1

2 Idem, 11, 7
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de Dumnezeu a poporului ales. Cealaltd tabla se numeste ,,probitas”,
pentru ca exprima o categorie juridica a atitudinii fatd de aproapele.

Idolatrie — titanism: Adventistii de ziua a saptea au o solie actuala,
care se referd la noua forma de idolatrie la care se recurge in era
moderna. ,,Temeti-vd de Dumnezeu” (Apoc. 14,7) ne face atenti la
marile principii pe care le contine tabla ,pietas” a Legii divine. Ne
referim mai cu seamad la interdictia ca omul sa recunoasca alti dumne-
zei, in afara de singurul Dumnezeu adevarat, Creatorul cerurilor si al
pamantului. Ni se pare putin anacronica aceasta pretentie, fiindca so-
cotim ca timpul idolatriei, al inchindrii la zeitati cioplite sau turnate,
a disparut irevocabil din istoria religiilor. Da, s-ar putea ca zeitatile
facute de mana omului sa fi intrat definitiv in muzeele etnografice,
dar nu s-a curmat idolatria, ca sistem religios, ca atitudine specifica a
zeificarii umanului si a titanismului uman.

In fond, ce este un idol, ce este idolatria? Idolul este seculariza-
rea lui Dumnezeu sau zeificarea lumii prin transpunerea Infinitului
in finit sau prin impersonificarea Persoanei absolute, transformand-o
intr-o putere, forta sau mijloc impersonal, cu atribut de cauza primara
si universala a lumii. Idolatria nu este doar atributul fanteziei primi-
tive, ci o particularitate a pacatului, din care cauza omul pacatos nu
vrea sa-L primeasca pe singurul Dumnezeu adevarat, ci transforma
realul in ireal, adevarul in minciund. Un fenomen primar in lumea
religiilor este contopirea naturii cu Dumnezeu. Acest lucru se petre-
ce si in panteism, si in religiile mistice. Motivul acestuia este din nou
pacatul, pentru ca omul, refuzand revelatia, Il refuza pe Dumnezeu,
deoarece nu vrea sa admitd mai presus de sine guvernarea si legislatia
unui Dumnezeu neconditionat si suprauniversal, de aceea tinde spre
transformarea omenescului in divin.

Titanismul este o alti formi de idolatrie moderna. in mitologie,
titanii erau semizei. In forma moderna a titanismului, fenomenul
este urmarea cresterii increderii in sine in problema méntuirii, a
consideratiei de sine a omului pacdtos, ajuns pand la autosacralizare.
La inceput, omul a constatat doar o inrudire intre spiritul divin si cel
uman. Apoi, treptat, a descoperit si identitatea cu Spiritul absolut.
Conceptia s-a dezvoltat mai ales sub daltuirea ,filosofiei identitatii”
a lui Schelling si a lui Hegel. Ultimul sustinea in teoria ,,instrainarii”
ca orice proces de obiectivizare se naste din spirit, adicd natura si
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societatea sunt obiectivizarea spiritului. El sustinea ca subiectivul si
obiectivul se afla in identitatea Creatorului cu creaturile Sale.

Astfel se admite incetarea distantei ,,calitatii” dintre Dumnezeu
si om, ceea ce inseamnd cd nu este nevoie sa se ,,intample” ceva in-
tre Dumnezeu si om, nu este nevoie de realizarea unei comuniuni,
deoarece relatia comuna este o premisa existentd deja din vesnicii.
Acest idealism mistic sta la baza titanismului modern.

Unicitatea si diversitatea poruncilor: Cand vorbim despre unici-
tatea poruncilor, intelegem cd porunca este una singura: cea a iubirii
bidirectionale. Cand vorbim despre diversitatea poruncilor, intelegem
ce anume inseamna iubirea in diversele cazuri concrete. De exemplu,
porunca a cincea ne arata ce inseamna iubirea in relatia copil-parinte.
Porunca a patra ne invata cum sd ne exprimam dragostea noastra fata
de Dumnezeu in relatia timpului. Principiul care sta la baza ascultarii
este dragostea. (Rom. 13,10)



10. Sabatul biblic si pseudosabatul

De memorizat: Adu-ti aminte de ziua de odihnd, ca s-o sfintesti.
Sd lucrezi sase zile si sd-ti faci lucrul tau. Dar ziua a saptea este
ziua de odihnd inchinatd Domnului, Dumnezeului tdu; sd nu faci
nicio lucrare in ea, nici tu, nici fiul tdau, nici robul tdu, nici roaba
ta, nici vita ta, nici strainul care este in casa ta. Cdci in sase zile a
facut Domnul cerurile, pamdntul si marea si tot ce este in ele, iar
in ziua a saptea S-a odihnit; de aceea a binecuvintat Domnul ziua
de odihnd si a sfintit-o. Exod 20,8-11

Introducere: Morala cuprinde toate dimensiunile vietii uma-
ne. Primele porunci releva vointa lui Dumnezeu in privinta
relatiei omului cu supranaturalul, vrand sa-1 ocroteasca de
flagelul idolatriei, de lipsa de respect si de nesupunere fata de
Dumnezeu, ceea ce este, de fapt, esenta pacatului.

Porunca a patra constituie revelatia vointei lui Dumnezeu
referitoare la folosirea timpului. Dupd cum in Eden El a rezer-
vat un domeniu de care omul nu se putea atinge fara violarea
suveranitatii lui Dumnezeu, tot astfel, El Si-a rezervat o unitate
periodica de timp, pe care a scos-o in evidentd, punand-o deoparte
pentru ca, asemenea bornelor kilometrice, sa marcheze trecerea
omului in timp si sa-1 opreasca din iuresul fugii sale saptamanale,
ca sa-si ia timp pentru comuniunea cu Dumnezeu si pentru ca sa
se ocupe in mod deosebit de propria sa mantuire.

»Pentru a-L sterge pe Dumnezeu din mintea oamenilor, Sa-
tana cautd sa darame acest mare monument. Daca i-ar fi putut
determina pe oameni sa-L uite pe Creatorul lor, atunci ei nu ar
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mai fi putut face niciun efort ca sa reziste puterii celui rau, iar
Satana ar fi fost sigur de prada sa.”

. Originea si scopul Sabatului

1. Cand si cu ce scop a fost instituit Sabatul? Geneza 2,2-3; Psalmi
11,4

Nota: Trebuie bine retinute cele trei expresii folosite in tex-
tul din Geneza: sabat, barak si qadas.

Cuvantul ebraic ,,sabat” inseamna a intrerupe activitatea, a
se opri, a se odihni. Nu a fost o zi lipsita de scop sau de vreun
eveniment. Creatorul S-a ,,oprit” din a mai crea, dar a inceput o
alta activitate. In culmea piramidei creatiunii a instituit o adu-
cere aminte. Isus Hristos a fost prezent la creatiune (Prov. 8,30;
Ioan1,1-3) si El era in masura sa stie ce s-a petrecut in aceasta
zi a ,,odihnei divine”. ,,Sabatul a fost facut pentru om”, declara
El (Marcu 2,27). Verbul ginomai (ca si in traducerea noastra)
exprimad o actiune, o intamplare, o realizare faptica. In ziua a
saptea, Dumnezeu ,,a facut” un monument de vesnica amintire.
A ridicat in fluxul timpului un stalp de aducere-aminte. Cand
invingatorii antici ridicau pe teritoriile cucerite un monument
(sa ne gandim la monumentul roman de la Adamclisi), au vrut
sa exprime ca teritoriul respectiv le apartine. Astfel, Creatorul a
retinut pentru Sine Sabatul, declarandu-1 ,,zi ocupata”.

»,Barak” inseamna ,,a ingenunchea, a binecuvanta pe Dum-
nezeu, a fi binecuvantat de Domnul, a adora, a lauda, a primi
un cadou, o Inzestrare”.” Raportul creatiunii ne face atenti ca
au fost binecuvantate trei categorii de creaturi: animalele (Gen.
1,22), omul (Gen. 1,28) si ziua a saptea (Gen. 2,3). In cazul
primelor doud, binecuvintarea inseamna transmiterea vietii.
Logica analogiei cere ca in exegeza textului sa cautam si in al
treilea caz acelasi sens al binecuvantarii. Cand Dumnezeu a

'E. G. White, Patriarhi si profeti, p. 336
2Benjamin Davidson, The Analytical Hebrew and Chaldee LExicon, London, 1978,
p. 116. Vezi si W. Genesius, p. 131-132
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binecuvantat Sabatul, I-a facut izvorul puterii de viata, deoarece
a randuit ca in ziua a saptea, creaturile Sale sa comunice cu El,
Izvorul vietii. In afari de Dumnezeu, nimeni nu mai are puterea
de a binecuvanta. Cel care nu intretine legatura cu El, prin mij-
loacele randuite de El, risca sa-si pericliteze soarta vesnica.

»Qadas” inseamna ,,pus deoparte, rezervat, retinut pentru ci-
neva, separat de cele obisnuite, sfant”.* Nu exista loc sau timp
sfant in sine. Numai prezenta lui Dumnezeu sfinteste (Exod
3,5). Cand EI declara ca a sfintit Sabatul, inseamna nu numai
cal-a pus deoparte, ci ca a si promis prezenta Sa pentru ziua
aceea, prin harul si comuniunea Sa, si l-a rezervat pentru intal-
nirea cu omul. In celelalte zile, El ne-a oferit lucruri exterioare:
cer, pAmant, iarba, pomi, animale si pasari. In ziua aceasta S-a
oferit pe Sine creaturilor Sale, ca cel mai mare dar. De aceea,
pretentia acestei zile este ca nici omul sa nu apartina lui insusi
sau intereselor sale vremelnice, caci Sabatul este ziua darului
reciproc: Domnul Se ofera pe Sine omului, iar omul se preda lui
Dumnezeu. Astfel se realizeaza comuniunea prin intermediul
Sabatului. intreginerea acestei comuniuni exprima supunerea
acceptata a omului: primeste, este de acord cu suveranitatea lui
Dumnezeu asupra vietii sale umane. Credinciosia sa pe acest
teritoriu este egala cu recunoasterea dreptului de proprietate a
lui Dumnezeu asupra talantului-timp. Caci Dumnezeu, prin Sa-
bat, nu a oferit omului doar timp, ci si ocazie pentru realizarea
sfinteniei.

2. Cum a proclamat Dumnezeu ziua de odihna in Legea celor Zece Po-
runci? Exod 20,8-11

Nota: ,Institutia Sabatului, originara din Eden, este tot atat
de veche ca si lumea insasi. Ea a fost respectata de toti patri-
arhii, incepand de la Creatiune... Cand Legea a fost proclamata
pe Sinai, primele cuvinte ale poruncii a patra au fost: ’Adu-ti

3 Jenni - Westermann, Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament, 11,
590-610; Genesius, op. cit., p. 738-739
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aminte de ziua Sabatului ca sa o sfintesti pe ea’, aratand ca Sa-
batul nu a fost instituit atunci; privitor la originea lui, noi sun-
tem indrumati spre Creatiune.”

3. Ce declara Dumnezeu ca este Sabatul in relatia dintre El si poporul
Sau? Ezechiel 20,12.20

Nota: ,,Indicindu-L pe Dumnezeu ca fiind Creatorul cerurilor
si al pamantului, Sabatul 11 deosebeste pe adevaratul Dumnezeu
de zeii falsi. Toti cei care serbeaza ziua a saptea, demonstreaza
prin acest fapt ca sunt inchinatorii lui Iehova. De aceea, Sabatul
este semnul credinciosiei omului fatd de Dumnezeu, atata timp
cat existd cineva pe pamant care sa-L serveasca. Porunca a pa-
tra este singura dintre cele zece in care se gaseste si numele si
titlul Legiuitorului, singura care exprima prin a Cui autoritate
a fost data Legea. De aceea, ea constituie sigiliul lui Dumnezeu
aplicat asupra Legii Sale, ca o dovada a autenticitatii si a puterii
ei obligatorii.”

Il. Sabatul in Noul Testament

1. Ce exemplu si incurajare ne-a dat Isus Hristos prin pazirea Sabatu-
lui biblic? Luca 4,16.31; Matei 24,20

2. Ce exemplu al urmagilor Domnului intalnimin Scripturiin legatura
cu sarbatorirea Sabatului? Luca 23,54-57; Fapte13,42-44; 16,12-13;
17,2;18,4

Nota: Chiar dupa invierea Mantuitorului, prima biserica
crestind urma sa se prezinte la intalnirea cu Dumnezeu in ziua
fixata de El prin Legea Sa morald, vesnica si neschimbata.
Niciun cuvant al Domnului Isus nu a tradat vreo intentie de a
schimba Legea lui Dumnezeu, respectiv ziua de intalnire fixata
de Creator pentru creaturile Sale.

*E. G. White, Patriarhi si profeti, p. 336
5 Idem, p. 307
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3. in ce consta diferenta fundamentala dintre sabatele ceremoniale
si Sabatul celor Zece Porunci?

a) Coloseni 2,16-17: Sabatele cu caracter ceremonial aratau
inainte, catre venirea Mantuitorului, dar Sabatul din Legea
Morala aratd inapoi, la creatiune.

b) Coloseni 2,14: Sabatele ceremoniale erau vremelnic oran-
duite prin ,,legea lui Moise”, scrise de el in Carte (Deut. 31,24),
si au fost implinite prin moartea Mantuitorului (Efes. 2,15).
Dar Sabatul zilei a saptea a raimas mai departe valabil. (Mat.
24,20; Evrei 4,9).°

Nota: In afara de Sabatul siptaimanal (Lev. 23,3), iudeii mai
aveau in calendarul lor ritual anual sapte sabate ceremoniale:
prima si ultima zi a sdptdmanii azimilor (v. 7.8), ziua Cincizecimii
(v. 21), prima zi a lunii a saptea (v. 24), ziua a zecea a aceleiasi
luni, care era ziua ispasirii (v. 27.32), apoi prima si ultima zi a
sarbatorii corturilor (v. 33-37). Deosebirea este clar formulata
in cuvintele: ,,Afard de acestea, sa paziti Sabatele Domnului”
(v. 38), ceea ce exprima ca Sabatul saptamanal nu apartinea de
sabatele rituale enumerate pana atunci.

lll. Cum serbam Sabatul?

1. Ce indrumari practice gasim in Scripturi pentru pregatirea si ser-
barea Sabatului?

a) Pregatirea se face in ziua precedenta: Exod 16,23; Luca
23,54

b) Sabatul trebuie serbat de vineri, de la apusul soarelui,
pana simbata, la apusul soarelui: Leviticul 23,32; Marcu 1,32

c) Sabatul nu este dat pentru satisfacerea placerilor si pentru
desfatarea fireasca: Isaia 58,13-14

¢ Textul original spune: , Ara apoleipatai sabbatismos to lao tou Theou.”
In traducere: ,Deci rimane serbarea (odihna) Sabatului pentru poporul lui
Dumnezeu.” (Dupa textul critic grecesc ,,The Greek New Testament” a lui Aland
si M. Black, 1977)
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d) Serbarea ideala este participarea la serviciile divine: Luca
4,16; Fapte 17,2

e) Este ingdduit a face bine si in ziua Sabatului: Matei 12,9-13

Nota: ,Dumnezeu a dat omului sase zile de lucru si El pretin-
de ca propria lor lucrare sa fie facutd in sase zile de lucru... Aceia
care discuta despre probleme de afaceri si fac astfel de planuri
in Sabat sunt considerati de Dumnezeu ca si participand, de
fapt, la tranzactii de afaceri. Ca sa tinem cu sfintenie Sabatul,
nu trebuie sd permitem ca mintea noastra sa insiste asupra lu-
crurilor cu caracter firesc.”’

IV. Pseudosabatul in Biblie

1. Cum a fost prevazuta in Scripturi schimbarea Legii lui Dumnezeu?
Daniel 7,25; 2 Tesaloniceni 2,3-12

Nota: Pentru ca sa schimbe Legea privind ziua de odihna,
Dumnezeu ar fi trebuit sa creeze din nou lumea, deoarece ziua
a saptea a venit ca o incununare a creatiunii facuta de El odata
pentru totdeauna.

Totusi, istoria bisericeasca dovedeste cd, fara o porunca
divina, omul a schimbat ,,vremurile si legea”. El a schimbat or-
dinea si relatia: cdci fiinta creatd si pacatoasa s-a autoinstituit
ca legiuitor. Cutezanta pacatosului este cu atat mai mare, cu cat
Capul Bisericii, Isus Hristos, a declarat ca nu a venit sa schimbe
Legea si nici nu a facut-o.

Am vazut ca esenta pacatului a fost tendinta spre autonomie.
Aceasta tendintd este prezentata in schimbarea unilaterald a Le-
gii. In Tesaloniceni se spune ci ,,omul firadelegii” va actiona in
numele si in locul lui Dumnezeu; cu de la sine putere li fixeaza
lui Dumnezeu o alta zi de intélnire decat cea pusa deoparte si
binecuvantata de Creator.

2.Ziuaintdia a saptamanii amintita in Noul Testament nu apare ca zi
de cult, nici randuita sa inlocuiasca pe cea a Sabatului zilei a saptea.

"E. G. White, Patriarhi si profeti, p. 307
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Ziua Intdia a saptdmanii este amintita in opt texte din Noul
Testament:

a) De sase ori in legatura cu invierea lui Isus Hristos: Matei
28,1; Marcu 16,2.9; Luca 24,1; Ioan 20,1.19. Nu ni se spune in
niciunul dintre aceste texte ca a fost sau ca trebuie sarbatorita
in amintirea invierii Mantuitorului. Textele sunt simple rapoar-
te ale unui eveniment localizat in timp. Daca ,,adunarea” uce-
nicilor in seara primei zile a acelei saptamani (Ioan 20,19) ar fi
un indiciu pentru cineva ca ea ar trebui serbata, atunci se cuvine
a 1 se aminti ca evenimentul a avut loc intr-o perioada istorica
cand zilele se socoteau de la asfintitul soarelui, deci adunarea
respectiva, calendaristic, a avut loc in primele ore ale celei de
a doua zile a saptamanii. Ar fi oare acesta un indiciu pentru
serbarea zilei de luni?

b) Fapte 20,7. Apostolul Pavel se afla intr-o céldtorie in jurul
peninsulei Assos. A doua zi trebuia sa plece mai departe. Era ul-
tima ocazie de a se aduna cu fratii. In biserica primara, fringerea
painii se facea zilnic (Fapte 2,46), deci nu dovedeste serbarea
primei zile a saptamanii. De altfel, este cazul identic din Ioan
20,19, cand adunarea a avut loc in noaptea de duminicd spre
luni, calendaristic, apartinand de ziua a doua a saptamanii.

c) 1 Corinteni 16,2.® Din acest text nici macar nu reiese ca ar
fi vorba de o adunare in ziua Intai a saptamanii, ci ca in prima zi
de lucru a saptamanii fiecare sa puna deoparte la el, acasa, da-
rul pe care ar dori sa-l trimitd fratietatii din Ierusalim, deoarece
acolo era foamete. Era vorba de daruri in natura. Apostolul a

s In textul original, ,kata mian sabbatu” este un ebraism, insemnand
»prima zi de lucru a saptdmanii”. (Vezi: Liddel-Scott, op. cit., p. 1579;
J. Kisss, Ujszovetségi gorog-magyar szotar, 1975, 87; F. Rienecker,
Sprachlicher Schliissel zum Griechischen Neuen Testament, 1977, p. 393).
,Hekastos hymon par heayto tithrto”: fiecare dintre voi sa depuna la el
insusi (Iintelegdnd: acasd). Versiunea siriacd, Pesitta, traducerea episco-
pului Rabbula din Edessa (+435), reda textul acesta intr-un sens foarte
apropiat de cel din traducerea noastra: ,,Fiecare dintre voi sa puna la o

=

parte si s pastreze acasa”. Luther traduce, de asemenea: , la sine, acasd”.



110 / MANUALUL DOCTRINELOR BIBLICE A.Z.S.

avut intentia de a-i pregati din timp, ca sa nu se stranga darurile
in mod pripit, cind va veni el.

3. Ce afirma Scriptura in legatura cu ziua de odihna ce se va serba pe
Noul Pamént? Isaia 66,23.24

Repetitie
1. Cu ce scop a fost creata institutia Sabatului?

Raspuns: Sabatul a fost pus deoparte si binecuvintat de
Dumnezeu ca zi de odihna sdptamanala, in memoria operei
Creatiunii, cu scopul ca omul sa beneficieze de intretinerea
unei legaturi vii cu Dumnezeu.

2. De ce constituie serbarea Sabatului un semn al credinciosiei?

Raspuns: Cei care serbeaza Sabatul, fiind ziua memoriala
a Creatiunii, demonstreazi indirect ca Il recunosc pe Dum-
nezeu ca fiind Creator. Deoarece porunca a patra este singu-
ra care contine numele si titlul Legiuitorului, ea este cea mai
potrivita dintre cele Zece Porunci ca sa constituie un semn de
recunoastere a apartenentei noastre la Dumnezeu.

3. Care este fundamentala diferenta dintre Sabatele ceremoniale si
Sabatul zilei a saptea al Legii Morale?

Raspuns: Sabatele ceremoniale, avand caracter simbolic,
ardtau inainte, catre venirea Mantuitorului. Sabatul poruncii a
patra, din contra, aratd inapoi, la opera Creatiunii divine.

4. Cum trebuie serbat Sabatul?

Raspuns: Sabatul, conform Scripturii, trebuie serbat de
vineri de la apusul soarelui pand sambata la apusul soarelui,
nefacand nicio lucrare obisnuita, abtinandu-ne de la orice afa-
cere, distractie sau placere care nu au legatura cu sfintenia aces-
tei zile. In notiunea serbarii intra si participarea la serviciile di-
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vine, la adunarile de rugaciune si meditatia asupra unor lucruri
inaltatoare.

5. Este biblica serbarea primei zile a saptamanii?

Raspuns: Nu gasim nicaieri in Noul Testament ca in locul Sa-
batului biblic ar trebui sa serbam o alta zi. Isus Hristos si apos-
tolii au serbat Sabatul, iar instituirea primei zile a saptamanii a
aparut mai tarziu in traditia crestinismului.

Concluzii dogmatice

Dupa cele sase zile ale creatiunii, Creatorul S-a odihnit in ziua
a saptea si a instituit Sabatul pentru toata lumea, ca monument
memorial al creatiunii. Porunca a patra a Legii neschimbatoare
a lui Dumnezeu reclama observarea Sabatului zilei a saptea ca
zi de odihna, adorare si activitate in armonie cu invatatura si
practica lui Isus, Domnul Sabatului. Sabatul este ziua comu-
niunii incantatoare cu Dumnezeu si unii cu altii. Este sem-
nul sfintirii noastre, marturia supunerii noastre, o pregustare
a viitorului nostru etern in Imparitia lui Dumnezeu. Sabatul
este semnul perpetuu al legamantului etern dintre Dumnezeu si
poporul Sau. Sarbatorirea plina de bucurie a acestui timp sacru,
din seara in seard, de la asfintit pana la asfintit, este celebrarea
actului creator al lui Dumnezeu.

Concluzii etice

Dumnezeu cere sa ne aducem aminte sa sfintim ziua a saptea,
ceea ce implica punerea ei deoparte si deosebirea ei de celelalte
zile.

Binecuvantand Sabatul, Dumnezeu l-a facut izvor de viata,
oferindu-Se pe Sine in aceasta zi. Prin aceasta, El ne invata ca
nici noi nu putem fi ai nostri, ci ne cheama sa repunem viata
noastra pe altarul Lui.
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El a fixat timpul de intdlnire ,la vremile lor hotarate”
(Lev.23,4); sa nu ratam, prin necredinciosia noastra, ocazia de a
ne intélni cu El si a intretine comuniunea cu EL

Sabatul este un semn al credinciosiei, iar cand va deveni pia-
tra de Incercare a credintei, va avea un rol in sigilarea celor care
vor forma biserica glorioasi. In acest timp se va aplica sl antisi-
giliul, semnul neascultarii.

Note suplimentare teologice

Sabatul - origine egipteani, babiloniana? ,,Exodul 16,23 arata in
mod evident ca fiii lui Israel au pazit Sabatul, ca zi de odihna deja
din Egipt. Deoarece nu exista indoiala cd egiptenilor le era cunoscuta
institutia Sabatului, si la ei, cel mult, s-ar putea vorbi despre serbarea
zilei a zecea; de aceea, Sabatul nu poate fi considerat ca fiind de ori-
gine egipteand.”

»Afirmatia unor savanti ca saptamana iudeilor ar fi fost legata de
fazele Lunii — si Sabatul era ziua Lunii pline (in contrast cu Luna
noud) — si ca Ezechiel l-ar fi eliberat de ramasitele cultului Lunii, nu
are nicio baza reala.”"’

»Cuvantul ebraic ,sabat” inseamna ,,0dihna”. Este mai mult ca
sigur ca originea cuvantului nu provine din babiloniana, deoarece
»sappatu” al caldeenilor a fost serbat in cea de-a cincisprezecea zi
a unei luni (Luna plind). Este vorba despre ziua odihnei spiritului,
cand un zeu a fost ofensat. Aceasta institutie babiloniana nu are nimic
de-a face cu sensul Legii biblice. Probabil ca la pagani este vorba mai
degraba despre o degenerare a notiunii originare.”!!

Sabatul si biserica primara: Cunoscand biserica crestind primara
din Revelatie, ne uimesc cel putin doud declaratii privind problema
zilei de odihna de la inceputurile crestinismului, mai ales ca declaratiile
apartin unor nume cu prestigiu iIn istoria bisericeasca din zilele noas-
tre. Dar sd vedem citatele:

»Institutia duminicii se reintoarce chiar la prima comunitate (au-
torul se refera la cea din Ierusalim) si este o creatie pur crestina.”!?

? Czeglédy-Hamar-Kallay: Bibliai lexikon, 1933, p. 948
10 Idem, p. 948

' Hans Heinz, Dogmatik, Bern, 1974, p. 133
12 J. Danielou, The Theology of Jewish Christianity, 1964, p. 342
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Cea de-a doua declaratie apartine unui savant iezuit: ,,Putem
conchide fara dubiu ca duminica s-a nascut in comunitatea primitiva
din Ierusalim, inainte de (a fi fost serbata in — n. aut.) comunitatea
paulind.”’3

Dupd numai trei ani a aparut urmatoarea prezicere din partea
unuia dintre cei mai recunoscuti specialisti in istoria crestinismului
timpuriu:

,»E1 mai serbau sarbatorile Pastelor, Cincizecimea si Corturile; de
asemenea, continuau sa se circumcida, sa pastreze Sabatul saptamanal
si regulile mozaice privitoare la mancare. Conform unor specialisti, ei
trebuiau sa fie atat de tari ca, pana la caderea lerusalimului, in 70
d.Hr., formau elementul dominant in miscarea crestind.”™*

F. A. Regan fixeaza data probabila si ipoteticd a rupturii decisive
dintre serbarea Sabatului si a duminicii, in 70 d.Hr. cand templul din
Ierusalim a fost distrus."

Insa greutatea consta in faptul ci prima generatie crestind, cea
care a avut contact direct cu apostolii, in mod indubitabil, a serbat Sa-
batul. Nu exista niciun document istoric, nicio scriere veche, fie chiar
de origine dubioasad, care sa afirme ca biserica apostolica ar fi serbat
o alta zi decat Sabatul biblic.

Istoricul romén Calist Botosdneanu, episcop de Arges, recunoaste
fara rezerve un fapt istoric ce nu poate fi contestat: ,,Ziua in care
crestinii savarseau cultul lor religios, era la inceput sdimbata, iar mai
tarziu, duminica.”!®

Putem citi urmatoarele in , Telegraful romén” (foaie religioasa
editatd de Arhiepiscopia Ortodoxda Romana a Sibiului), din 15 mai
1978:

»A patra porunca a Decalogului glasuieste asa: ’Adu-ti aminte
de ziua sambetei (de ziua a saptea) ca s-o sfintesti pe ea. Sase zile
lucreaza si fa toate lucrurile tale, iar ziua a saptea este ziua Domnului,
Dumnezeului tau; sa nu faci in ziua aceea niciun lucru nici tu, nici fiul
tau, nici fiica ta, nici sluga ta, nici boul tau, nici orice dobitoc al tau’
(Exod 20,8-10). In Vechiul Testament, ziua de odihni era simbita,
adica ziua a saptea a saptamanii. In Noul Testament, s-a randuit ca

13 C.S. Mosna, Storia della domenica, Roma, 1969, p. 53. Paranteza ne apartine.
1*W. D. Davies, Paul and Jewish Christianity, 1972, p. 72

5 F. A. Regan, Dies Dominica, p. 18

16 C. Botosaneanu, Istoria bisericeascd, 1902, p. 55
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zi de sarbatoare duminica, adica ziua intdia a saptamanii, fiindca: In
ziua Intai a sdptdmanii a inviat din morti Domnul nostru Isus Hristos.
(Ioan 20,1; Matei 28,1-2)”

Pentru istoricii care sunt adepti ai serbarii duminicii (W. Rordorf,
O. Cullman, J. Danielou, S. C. Mosna, etc.), pare de nerezolvat pro-
blema lipsei de documente dintre generatia crestina apostolica, care
a respectat Sabatul zilei a saptea, si intre aparitia scrierilor gnostice si
semignostice din sec. al Il-lea, care fac prima data aluzie la serbarea
primei zile a saptamanii. De aceea, recurg la solutii ipotetice care nu
au nimic in comun cu adevarul istoric.

Cultul soarelui in lumea antici. Acest cult a fost cea mai veche
forma de idolatrie a popoarelor pagane. Sapaturile arheologice dove-
desc raspandirea sa in Egipt, Asiria, Sumer, Persia, Fenicia, Grecia,
Roma si Peru.

Romanii au denumit prima zi a sdptamanii ,,Dies Solis”, ziua
soarelui, denumire pastratd pand azi in limbile germanice: Sonntag
si Sunday. Dupad ocuparea tarilor Orientului Apropiat, religia pagana
romand a fost supusa unui fenomen de sincretism (,,sygkretismos”
(gr.) = amestec de curente si teorii diferite si contradictorii), datorita
religiilor-mistere orientale, indeosebi transplantarea de catre soldatii
romani a cultului persan Mithras, zeu care moare si invie, Fiul Soare-
lui. Ziua nasterii acestui zeu a fost sarbatorita pe 25 decembrie al
fiecarui an, in onoarea zeului ,,Sol Invictus” (Soarele Invincibil). Ca
urmare a unui nedisimulat proces sincretic, in anii 325-335 s-a stabilit
ziua de 25 decembrie ca ziua de nastere crestind a lui Isus Hristos,
,»S0l Salutis” (Soarele Mantuirii).

Toate documentele din sec. II-11I care vorbesc despre transpunerea
zilei de odihna din Sabat in duminica poartd amprenta sincretismului,
facand analogia dintre zeitatea pagana (Soarele) si Mantuitorul.

Gnosticismul si cultul soarelui. Dupa moartea apostolilor, biseri-
ca crestind a cunoscut o perioada critica si instabild. Biserica nu avea
un crez stabilit si era incoltitd de asediul curentelor filozofico-reli-
gioase eline, romane, persiste si a religiilor-mistere pagane. Aceasta
perioada critica postapostolicd se numeste ,,era heterodoxiei” (opu-
sul lui ,,orhtos” = drept, just, adevarat, ,heteros” = altul, care se
deosebeste), insemnéand perioada cand diferite curente propagau o
altd lumina (doxa) decat cea apostolica.



SABATUL BIBLIC SI PSEUDOSABATUL / 115

Gnosticismul a fost un fenomen religios care s-a ivit deja in tim-
pul apostolilor (1 Tim. 6,20: ,,Pseydonymos gnosis” = pe nedrept,
gresit numita stiintd), o incercare de a face din ,,stiinta” o intelegere
superioara a religiei, o incercare de a rationaliza religia si a o aduce
la nivelul filozofiei profane. Gnosticismul a fost o mare sfortare filo-
zofico-religioasd pagana, in care cugetarea elind, mai ales religiile ori-
entale dualiste, au incercat sa absoarba in sine crestinismul sau sa-1
inlature.

Istoria bisericeascd localizeaza plecarea gnosticismului in trei
centre importante. Primul, cel din Antiohia, a fost initiat de Simon
Magul (Fapte 8,18-24) chiar in timpul apostolilor. invé‘géturile lui Si-
mon Magul se cunosc prin Ieronim, care sustinea ca Legea este opera
spiritelor inferioare si un instrument de sclavie. A fost un antinomist
inversunat. Adeptii lui s-au raspandit in Siria, Frigia si la Roma."”

Cel de-al doilea centru se afla in Alexandria, initiat de Basilide,
discipolul lui Menandru, care, la rdndul lui, a fost urmasul lui Simon
Magul. Al treilea centru se afla in Asia Mica, plecand din orasul
Sinope al Pontului, prin Marcion, exclus ca eretic din Biserica din
Roma, in anul 144.

Toate curentele gnostice aveau o caracteristicA comuna: ura
neinduplecatd impotriva iudaismului si impotriva a tot ceea ce este de
origine iudaica. Acest amanunt trebuie retinut, pentru ca este foarte
semnificativ. Faptul acesta caracteristic poate fi ilustrat cu un citat din
Marcion. Epiphaniu il citeazd pe Marcion, care, ordonand urmasilor
lui sa serbeze ziua Intdia a sdptamanii, le-a dat urmatoarea justifi-
care: ,,Deoarece Sabatul este odihna Dumnezeului iudeilor..., noi
sarbatorim 1n acea zi care sa nu coincida cu ziua ordinata de Dumne-
zeul iudeilor”.!8

Respectarea zilei soarelui ca repaus sdptamanal apare in scrierile
gnostice din sec. al II-lea. Este idee gnostica, fiind legatd de lumina,
imprumutatad din misterele mitraniene. Faptul ca primele documente
(Tustin Martirul, Epistola lui Barnaba, Dionisie al Corintului, Meliton
de Sardes si Tertullian) folosesc invariabil denumirea de ,,he tou he-
lion legomene hemera” este un indiciu incontestabil asupra faptului
cd avem de-a face cu un fenomen gnostic si putem identifica solidifi-

17 Vezi Ramureanu-Sesan-Bodagae, op. cit. I, p. 128
8 Epiphanius, Adversus octoginta haereses, Patrologie cursus completus, Series
Greaca, Paris, 1857, XLII, 3,4.
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carea procesului sincretic al asimilarii unei uzante cultice noncrestine
sub nimbul noului, al deosebirii cu orice pret — in crez si in practica
— de asa-zisele ,,reminiscente” iudaice.

In vestita controversi pascala dintre Est si Vest, ce a avut loc in-
tre anii 155-190, in trei faze, cei din Asia tineau datele mortii si in-
vierii lui Isus Hristos la 14 Nisan, dupa calendarul iudaic, indiferent
de ziua saptamanii in care cddea data. Din aceasta cauzd, ei au fost
numiti ,,quartodecimani” (quartodecima = patrusprezece). Cei din
Vest serbau Pastele in ziua de duminicd imediat urmatoare dupa 14
Nisan. Lupta a durat mai mult de un secol, timp in care episcopul Vic-
tor al Romei i-a excomunicat pe quartodecimani. Prima data, sinodul
de la Arelate (314) a exprimat nevoia adoptarii unei uzante unitare,
ca apoi, sinodul din Nicea (325) sa stabileasca si canonul Pastelui:
prima duminica dupa prima Luna plina urmatoare a echinoctiului de
primavara (21 martie). Canonul prevede ca in cazul ca s-ar potrivi data
cu Pastele iudeilor, atunci sarbatoarea se va amana cu o saptimana. A
fost o influenta antiiudaico-gnostica.

Pentru ilustrarea faptului ca pornirea gnostica antiiudaica a per-
vertit chiar si modul de a interpreta Scriptura, redam mai jos un ci-
tat din Origene (185-254): ,,Daca, conform Scripturilor, Dumnezeu a
facut sa cadda mana in ziua Domnului si a oprit-o in Sabat, iudeii tre-
buiau sd invete cd ziua Domnului, a noastra, a fost preferata Sabatului
lor si a indicat prin aceasta ca nici harul lui Dumnezeu, nici painea
cereasca, Cuvantul lui Dumnezeu, nu coboara din cer in niciun fel in
Sabatul lor. Insd in duminica noastra, Domnul face si coboare con-
tinuu mana din ceruri.”’’ Astfel de declaratii care sd contrazica atat
de flagrant nu numai faptele, ci si spiritul Revelatiei, nici nu necesita
vreun comentariu. Pe buna dreptate, afirmd Christian Ferdinand
Baur, ca ,,gnoza, in sens special, se refera la o stiinta religioasa care
isi are temelia Intr-o hermeneuticd alegorica. Gnoza si alegorismul in
sine sunt notiuni inrudite.”?

Evolutia zilei soarelui in crestinism: Am vazut ca prima zi a
sdptamanii, denumitd de romani ,,Dies Solis” (Ziua Soarelui), a fost
mai de preferat pentru gnostici ca odihnd sdptdmanala, decat Sabatul

19 Origene, Exodum homililae, 7,5; Die griechieschen christlichen Schriftsteiler der
ersten drei Jahrhunderte, Berlin, 1887, 29
2 Ch. F. Baur, Az dskeresztyénség torténete, Bp., 1874, p. 128
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biblic considerat de ei a fi o zi eminamente iudaica. Prin aceasta ati-
tudine extremista s-au apropiat de practica pagana, iar prin speculari
logice si de analogii au dat nastere unei teologii duminicale, crestina
in forma dar gnostica in continut. In prima perioada se foloseste des
termenul ,,Helios” (Soare) ca si corespondent al lui ,,Hristos”. ,,Lu-
mina” este un alt termen preferat care se foloseste curent in analogi-
ile teologice.

Aparent, gnosticismul a fost infrant de biserica proto-catolica.
Dar, asemenea unei bombe cu explozie intarziatd, sau asemenea calu-
lui troian, unele influente si reminiscente gnostice au rabufnit in gan-
direa si in practica crestind, astfel, fard o confruntare deschisa, prin-
tr-o insidioasa infiltrare, unele institutii de origine gnostica au primit
investitura oficiala.

A fost o perioada cind s-a admis serbarea ambelor zile. In Consti-
tutiile apostolice (sec. III-IV) citim: ,,Serbati Sabatul, de asemenea,
Ziuva Domnului; cdci primul este semnul memorial al Creatiunii, cea
de-a doua, al invierii.”?!

C. F. Baur aminteste un amanunt vrednic de retinut: ,,Cu egala
importantd religioasd, dar in ordine inversd, stiteau una langa alta
cele doua zile de cult ale religiei iudaice si crestine, simbata, ultima
zi, si duminica, prima zi a saptamanii, si in cunostinta acestui contrast
duminica a fost sarbdtorita astfel ca In aceasta zi nu se rugau in genun-
chi, ci stand in picioare, si niciodata nu posteau.”?

Trecerea definitivd de la serbarea zilei de odihnd biblica la cea a
,»zilei intdi” s-a facut treptat. Oficial, Constantin cel Mare a stabilizat
procesul prin legea duminicala din 7 martie 321 d.Hr.

Sinodul din Laodicea (343-381), prin canonul 14, mentine citirea
Evangheliei si a altor pasaje din Scripturi in ziua de Sabat. Insa cano-
nul 29 prescrie crestinilor ca sunt obligati sa lucreze si, pe cat este
posibil, sa se abtind de la lucru in ziua Domnului. Canonul prevede
»despartirea de Hristos” a iudaizantilor.

Sinodul din Aquilea (386) ordona schimbarea lui ,,Dies Solis” in
,Dies Dominica”. Astfel, aceastd denumire va deveni originea numelui
repaosului saptamanal din limbile latine: domenica (italiand), domingo
(spaniola si portughezd), dimanche (francezd) si duminica (roména).

2 Alfred Vaucher, L histoire du Salut, 1921, p. 322-323
2 C. F. Baur, op. cit. p. 377
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Sinodul din Cartagina (398), prin canonul 64, a declarat ca nu-l
recunoaste catolic pe acel crestin care posteste duminica. De fapt, a
fost reinnoirea unui canon din Constitutiile apostolice care decreta:
,»Sa fie vinovat de pacat cel care duminica, in ziua invierii Domnului,
posteste... si 0 petrece in tristete, pentru ca in ziua aceasta trebuie sa
se bucure, si nu sa se intristeze.”*

Sinodul din Cartagina (401), in canonul 5, interzice in zilele de
duminica si de sarbatori orice fel de spectacole de teatru sau de circ.

Sinodul national din Orleans (538) ingaduie unele munci de casa,
dar interzice practicarea agriculturii In ziua duminicii. Papa Vigiliu
rosteste o anatema asupra ,,Sabatarienilor iudaizanti”.

Sinodul Trullan II (692) interzice orice serviciu de cult in ziua Sa-
batului, chiar si in perioada postului.

La sinodul din Trident, in ziua de 18 ianuarie 1562, din gura lui
Gaspar de Fosso, episcopul de Reggio, se aude recunoasterea oficiala
din partea Bisericii romane cd schimbarea zilei de odihna nu a avut
loc la porunca lui Hristos, ci prin ea a fost exprimata puterea Bisericii
de a schimba si poruncile divine.

B L. R. Conradi, Die Geschichte des Sabbats, 1912, p. 376



11. Sanctuarul si judecata de cercetare

De memorizat: Si el mi-a zis: ,, Pdnd vor trece doud mii trei sute
de seri si dimineti; apoi sfantul Locas va fi curdtit!” Daniel 8,14

Introducere: ,Sanctuarul este o parabola dramatizata a pro-
cedeelor lui Dumnezeu cu omul. Este o istorie in imagini, Evan-
ghelia in sdmburele ei, mantuirea in rezumat. Este o figura, dar
ceva mai mult decat un simplu chip. Este o umbra, dar nu in-
tuneric; dimpotriva, este chiar o reflectare a luminii cerului.
A-l studia inseamna a urmari gandurile pe care Dumnezeu le-a
avut cu el. A pricepe toate amanuntele lui Inseamna a cuprinde
adancimea bogatiei Intelepciunii Lui.”!

Josephus Flavius (Ant., I11. 7,7) afirma ca sanctuarul repre-
zintd pamantul, cerul si locul inaccesibil al lui Dumnezeu.
Parerea lui Philo din Alexandria a fost ca reprezenta o schema
a virtutilor umane. in ultima vreme se afirma ca ar fi o copie
a organismului uman (F. Friedrich), o descriere simbolica a
teocratiei (Hengstenberg), o reproducere a lumii si a revelatiei
(Bahr), o aluzie semnificativa la treptele vietii religioase (Hane-
berg), un semn al alegerii poporului Israel (R. de Vaux), dar
se recunoaste ca serviciul din Sanctuar este subiectul central al
Vechiului Testament (Mowinckel).

I. Sanctuarul pamantesc: prototipul celui ceresc

1. De fapt, care a fost insemnatatea sanctuarului pamantesc? Exod
25,8.9.40; Evrei 8,5; Apocalipsa 11,19

IR .B. Thurber, citat de A.J. Wearner, op. cit., p. 81
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Nota: ,,in lucrarea savarsita in tabernacol si, mai tarziu, in
templul care i-a luat locul, oamenii erau invatati in fiecare zi
adevarurile cele mari cu privire la moartea si lucrarea lui Hris-
tos, iar o data in fiecare an, mintea lor era indreptatd asupra
evenimentelor cu care se va incheia lupta cea mare dintre Hris-
tos si Satana si asupra curatirii finale a Universului de pacat si
pacatosi.”

Scopul sanctuarului pamantesc a fost dublu: in primul rand, a
fost locul unde Dumnezeu Si-a manifestat prezenta, intretinand
comuniunea cu poporul Sau. In al doilea rand, sanctuarul a fost
desfasurarea simbolica a Planului de Mantuire, caci lucrurile
pamantesti si umane exemplificau pe cele ceresti si divine.

2. Cate despartituri avea sanctuarul si ce obiecte continea fiecare?
Evrei 9,2-4

Noti: in locul numit ,Sfanta”, in partea dreapti, se afla
masa painilor, simbolizdnd dependenta omului de Dumnezeu,
atat in ceea ce priveste painea corporald, cat si cea spirituala.
La stanga se afla sfesnicul, facut din aur batut (Exod 25,31),
simbolizand Biserica lui Dumnezeu, care a ajuns infloritoare
datorita loviturilor primite in diferite incercari. In fata perdelei
(Exod 30,6-8) se afla altarul tamaierii, al carui fum se urca spre
tronul lui Dumnezeu si simboliza rugaciunea credinciosilor.
Tamaia reprezenta meritele Domnului Isus Hristos, fard de
care nicio rugdciune nu are sanse sa fie ascultata. (Apoc. 8,3-4;
Ioan 1,6.23).°

2 E. G. White, Patriarhi si profeti, p. 538

* Din Evrei 9,4 s-ar putea intelege ca altarul tamaierii ar fi fost plasat dupa
perdea, in locul numit ,,Sfanta Sfintelor” (Haghia Haghion). in original, ca si in
romaneste, nu se spune ca acolo statea altarul, ci ca el avea (echo) un altar, adica
altarul deservea Sfanta Sfintelor. Din Exod 30,6-8 reiese ca zilnic, dimineata si
seara, se ardea tdmaie pe acest altar, In fata perdelei, ceea ce insemna ca altarul
se afla in prima incdpere, unde avea loc serviciul zilnic, dar fumul de pe altar
patrundea si in incaperea a doua.
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In ,Sfanta Sfintelor” se afla numai chivotul legamantului,
facut din lemn de salcam,* poleit pe dinduntru si pe dinafara
cu aur, acoperit cu ,,capacul ispasirii”, deasupra caruia se aflau
doi heruvimi, din aur batut. In chivot se aflau tablele Legii.

,Capacul chivotului sfant a fost numit tronul milei... Dea-
supra tronului milei se afla sekinah,” manifestarea prezentei
divine, unde, intre heruvimi, Dumnezeu igi facea cunoscuta
vointa Sa. Cateodata se transmiteau marelui preot solii divine
printr-un glas din nor. Alteori, o lumina cadea pe ingerul din
dreapta, insemnand aprobarea sau primirea; sau o umbra plana
pe cel din stanga, relevand dezaprobarea sau lepadarea.”

,Legea lui Dumnezeu, care era pastratd in chivot, a fost ma-
rea unitate de masura a dreptatii si a judecatii. Aceasta Lege
rostea osanda de moarte asupra cdlcatorului Legii; dar deasu-
pra Legii se afla tronul milei, unde se descoperea prezenta lui
Dumnezeu si de unde se oferea iertarea pacatosului pocait prin
puterea ispasirii. Astfel, in lucrarea lui Hristos pentru mantu-
irea noastrd, simbolizata prin serviciul din sanctuar, ,,bunatatea
si credinciosia se intalnesc, dreptatea si pacea se sarutd.”

3. Ce asociatie de idei inspira faptul ca Legea lui Dumnezeu se afla
inchisa in chivot? Psalmi 40,7-8; 119,11

‘Lemnul acesta, (sittdh la singular, sittim la plural) este un salcAm egiptean
(Spina Aegyptica) cu spini, avand o coaja negricioasa. Este singurul
arbore din peninsula Sinai al carui lemn poate fi folosit la cladiri. Este
un lemn dur, aproape indestructibil, totusi foarte usor. Cand arborele
imbatraneste, devine tot atat de negru ca si lemnul de abanos. Din rasina
acestui arbore se fabrica vestita guma arabica pentru lipit. - W. Genesius,
op. cit., p. 847

5 Surprinzdtor, E.G. White foloseste in acest citat un termen ebraic
inexistent in Biblia Hebraica. Cuvantul derivad din verbul sdkan (a locui)
si se gaseste in Misna Talmudului ebraic in forma s6kinah, indicAnd locul
prezentei in Sanctuar a milei lui Dumnezeu. Expresia apare in Targumul
lui Onkelos, la traducerea textului din Exod 25,8, unde Domnul spune ca
»Eu voi ldsa sekinah Mea sa locuiasca intre voi”. — Jenni-Westermann,
op. cit., 11, 909.

® E. G. White, Patriarhi si profeti, p. 349. Textul citat se afla in Ps. 85,10.
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Nota: Dacain pastrareatablelor Legii din chivot, recunoastem
un simbol care se refera la Hristos, atunci analogia simbolurilor
poate fi continuati. In salcAmul care nu putrezea al chivotului,
putem recunoaste natura umana a Méntuitorului, iar in aurul
ce-1 acoperea pe ambele suprafete, natura Sa divina. In capacul
ispasirii, recunoastem meritele si mijlocirea lui Isus Hristos, fara
de care niciun suflet nu poate beneficia de stergerea pacatelor.
In heruvimii de pe capacul ispasirii ii recunoastem pe mesagern
ceresti descrisi in 1 Petru 1,12 u.p., in dorm‘ga lor de a privi in
Planul Mantuirii si a intelege cum poate Dumnezeu, in acelasi
timp, sa fie si drept, si milostiv fata de omul pacatos.

4. Ce obiecte de cult se aflau in curtea sanctuarului? Exod 40,6.7

Nota: Curtea simboliza pamantul, unde a fost adusa jertfa de
ispasire a Mantuitorului. Altarul preinchipuia locul unde a fost
jertfit Mielul lui Dumnezeu. Ligheanul, in care se spalau preotii
inainte de a intra in slujbd, este simbolul curatirii si al botezului
nou-testamental.

1. Serviciile din sanctuar

1. Care sunt cele doua mari categorii de servicii indeplinite in sanc-
tuar? Evrei 10,11; 9,7

Noti: in sanctuar aveau loc doui feluri de servicii: serviciul
zilnic si serviciul anual. Serviciul zilnic se oficia in curte si in
prima incapere, fiind datoria preotilor si a levitilor. Serviciul
anual se indeplinea o singurd data pe an, in Sfanta Sfintelor, si
se oficia numai de cdtre marele preot.

2. in ce consta serviciul zilnic?

In serviciul zilnic se includeau o serie de jertfe:

a) Jertfele de ardere de tot: Exod 29,38-42; Numeri 28,9.10

b) Jertfele pentru pacat si vina: Levitic 4,27-35

c) Jertfele auxiliare: de pace, de méncare si bautura si jert-
fele placut mirositoare: Levitic 7,12-13; 2,4; Numeri 15,10
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Nota: Arderile de tot au fost simbolul consacrarii zilnice a in-
tregii natiuni, exprimarea dependentei lor de sangele ispasitor
al Domnului care era permanent prezent. in acest serviciu tre-
buie sa vedem un exemplu pentru altarul familial de dimineata
si de seara.

Cele mai importante jertfe ale serviciului zilnic erau jert-
fele pentru pacat. Pacatul trebuia in prealabil marturisit (Lev.
5,5). Astfel, simbolic, pacatul era transmis asupra animalului de
jertfd. Animalul a fost sacrificat si sangele lui, stropit pe pere-
tele si coarnele altarului (Lev. 4,7; 5,8). Prin acest procedeu,
pacatele marturisite siiertate erau transferate asupra sanctuaru-
lui. Astfel, sanctuarul devenea purtatorul pacatelor marturisite
si se ivea nevoia ,,curatirii lui de pacate”.

3.Cand si cum avea loc curatirea sanctuarului? Levitic 23,26-32; 16,1-34

Nota: Ziua a zecea din luna a saptea era punctul culminant
al serviciului din sanctuar. Se numea Ziua ispasirii.” Timp de
zece zile, trambitele anuntau marele eveniment, cand pacatele
marturisite si iertate aveau sa fie indepartate odata pentru tot-
deauna din sanctuar. Dupad o curatire personald prealabila, marele
preot arunca sortii pentru cei doi tapi. Tapul pentru Domnul era
jertfit, apoi marele preot intra cu sangele tapului in Sfanta Sfin-
telor si stropea capacul ispasirii. El era singur, fatd in fata nu-
mai cu Dumnezeu, care ierta pacatele marturisite. Cand marele
preot iesea in curte, aseza pe capul tapului viu (tapul lui Azazel®)
pacatele marturisite si iertate, ridicate acum de pe sanctuar, si
tapul era trimis in pustie sa piara impreuna cu pacatele iertate.
Astfel, se stergeau pacatele si se curata sanctuarul in fiecare an.

7 In ebraici, ,,Jom Kippurim” inseamna ,ziua ispagirilor” (la plural), vrand sa
exprime ca actiunea ispdsirii are un sens general. Denumirea vine de la verbul
»kafar”: a acoperi pdcatul, a ierta, a face ispasire, a curdti. — B. Davidson, op. cit.,
p. 390.

8 Numele tapului Azazél este compus din doua cuvinte: ,,éz” (tap) si ,,azal” (a
se indeparta). Davidson se refera la Hengstenburg, care sustine cd numele are
semnificatia de ,,demon, printul intunericului, stdpanul pustiurilor”, in al carui
sector este trimis tapul incdrcat cu pacate. — Davidson, op. cit., p. 593



124 / MANUALUL DOCTRINELOR BIBLICE A.Z.S.

»Semnificatia oranduirilor iudaice nu este inteleasa pe deplin.
Ritualurile si simbolurile ei sunt proiectate inainte ca adevaruri
vaste si profunde. Evanghelia este cheia care deschide tainele
ei. Prin cunoasterea Planului de Mantuire, adevarurile ei se
dezvaluie pentru a fi intelese. Spre deosebire de ceea ce face,
este privilegiul nostru sa intelegem aceste teme minunate. Noi
trebuie sa intelegem lucrurile adanci ale lui Dumnezeu. Inge-
rii doresc sa priveasca in adevarurile care sunt revelate celor
ce au inima zdrobita, cerceteaza Cuvantul lui Dumnezeu si se
roaga pentru o intelegere mai mare, mai intinsa, mai largd, mai
adanca si mai inaltd, pe care numai El o poate da.”

I11. Curatirea Sanctuarului ceresc
1. Ce ni s-a descoperit cu privire la Sanctuarul ceresc? Daniel 8,14

Nota: Profetia aceasta se refera la curatirea Sanctuarului
ceresc.! In profetii (Ezech. 4,6; Num. 14,34), de obicei, o zi
profetica este egald cu un an real. 2.300 seri si dimineti, in lim-
bajul biblic, inseamna tot atatea zile intregi (desigur aici, in mod
profetic, ani), intelegand partea intunecata si cea luminoasa a
zilei, impreund, ca in Gen. 1,5.

2. Ce perioade partiale se includ in aceasta cea mai lunga perioada
profetica? Daniel 9,24-27

Nota: Cele saptezecide saptamani (490 de ani) apartin perioa-
dei celei lungi a celor 2300 de zile profetice.!! Ele reprezinta

° E. G. White, Parabolele Domnului Hristos, p. 133

1 In original: ,,vonitddaq qodes” (Dan. 8,14 b). Verbul tadaq (drept,
socotit drept, neprihanit, curat) este la Niph’al imperfect. Aceastd familie
verbalad are mai multe sensuri: de actiune reflexivd, de traire launtrica
sau a unei atitudini tolerative sau poate avea un sens pasiv. Genesius
considera ca sensul pasiv este cel corect In cazul de fatd, de aceea da
urmatoarea versiune: ,Sanctuarul va fi repus in starea sa neprihanitd.”
— W. Genesius, op. cit., p. 712

" In textul din Dan. 9,24 intalnim verbul ,,nechtak” (din chatak = a tdia,
a croi, a diviza) folosit aici la Niph’al perfecta. Cuvantul este de origine
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timpul de har special pentru Israel. Dar si aceasta perioada este
divizata in trei intervale profetice: 7+62+1=70 de saptamani.

Punctul de plecare al profetiei este decretul lui Artaxerxe,
supranumit si Longimanus, dat in 457 1.Hr. cu privire la rezidi-
rea orasului Ierusalim, 7+62=69 de saptamani trebuie sa treaca
pana la ,,ungerea lui Mesia”, adica pana la anul 27 d.Hr., cand
Isus Hristos a fost botezat.

In mijlocul ultimei siptimani profetice, in anul 31 d.Hr.,
jertfa necurmatd a incetat prin moartea Mantuitorului. La
scurgerea celor 70 de sdptamani, in anul 34 d.Hr., prin uciderea
diaconului Stefan, primul martir crestin, iudeii au respins de-
finitiv Evanghelia, fiind lepadati ca popor al legamantului, iar
apostolii au inceput sa predice Evanghelia si neamurilor.

Au mai rdmas 1.810 ani din cei 2.300. Numarul lor adaugat
la 34 indica anul 1844, cand trebuia sa expire cea mai lunga
perioada profetica din Biblie, sa inceapa timpul special de har,
curdtirea Sanctuarului ceresc si lucrarea de mijlocire ca Mare
Preot a Domnului nostru Isus Hristos. (Vezi schita alaturata cu
intreaga perioada a profetiei).

IV. Judecata de cercetare

1. Cum descrie Biblia scena judecatii de cercetare? Apocalipsa 14,7;
Daniel 7,9-10

2. Cine sunt judecati cu aceasta ocazie? 1 Petru 4,17

Nota: ,,Cand se deschid cartile rapoartelor la judecata, viata
tuturor celor care au crezut in Isus va fi revizuitd inaintea lui
Dumnezeu. Incepand cu cei care au triit cei dintai pe pamant,
Avocatul nostru prezinta cazurile tuturor in mod succesiv, ter-
minand cu cei vii. Fiecare nume va fi amintit, fiecare caz va fi

chaldeeana si apare numai aici in Biblie (hapaxlegomena). Expresia
sugereazd tdierea unei cantitati precise dintr-o bucatd mai mare. Genesius
este de pdrere ca versiunea cea mai justd ar fi: ,saptezeci de sdptdmani
au fost delimitate (puternic hotarate in timp) pentru poporul tau”. — W.
Genesius, op. cit., p. 303
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examinat de aproape. Unele nume vor fi admise, altele respinse.
Daca vor ramane pacate nemarturisite si neiertate in cartile
de amintire, numele acelora vor fi sterse din cartile vietii, iar
rapoartele despre faptele bune ale lor vor disparea din cartea
de amintire a lui Dumnezeu.”"?

3. Cine este Mijlocitorul nostru la aceasta judecata? 1 loan 2,1;
Evrei 9,24;7,25

Nota: , Aceastd venire, si nu cea de-a Doua Sa Venire pe
pamant, a fost prevestita in profetii ca va avea loc la termina-
rea celor 2.300 de zile, in 1844. Insotit de ingeri ceresti, Marele
nostru Preot intrd in Sfanta Sfintelor si apare in prezenta lui
Dumnezeu, pentru a Se angaja in ultimul act al slujirii Sale in
favoarea omului, pentru a indeplini lucrarea judecatii de cer-
cetare si a face ispasire pentru toti cei indicati a fi indreptatiti
prin beneficiile acesteia.”’?

4. Ce sentinta va marca sfarsitul timpului de har si sfarsitul judecatii
de cercetare? Apocalipsa 22,11.12

Nota: ,,Cand se va incheia judecata de cercetare, soarta
fiecdruia este hotarata fie spre viata, fie spre moarte. Timpul
cercetdrii se termind cu putin inainte de aratarea Domnului pe
norii cerului... Cei drepti si cei nedrepti inca vor trdi pe pamant
in starea lor trecatoare; oamenii vor planta sivor zidi, vor manca
sivor bea, inconstienti de faptul ca decizia finala si irevocabila a
fost rostita asupra lor in Sanctuarul ceresc. In ticere, pe neob-
servate, ca si hotul din miezul noptii, va veni ceasul decisiv, care
va marca destinul fixat al fiecarui om si retragerea harului oferit
oamenilor pacatosi.”"

12E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 483
3 Idem, p. 480
Y Idem, p. 490, 491
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Repetitie
1. Ce semnificatie avea Sanctuarul pamantesc si serviciile lui?

Raspuns: Sanctuarul pamantesc trebuia sa oglindeasca lu-
crarea de salvare ce are loc in Sanctuarul ceresc, iar serviciile lui
trebuiau sa exprime simbolic marile adevaruri legate de mantu-
irea omenirii.

2. Care erau cele doua feluri de servicii din sanctuarul pamantesc?

Raspuns: In sanctuar se indeplineau doua categorii de servi-
cii: serviciul zilnic si serviciul anual.

3. Care era menirea serviciului zilnic?

Raspuns: Prin serviciul zilnic, pacatele marturisite erau de-
puse, prin intermediul sangelui animalelor jertfite, asupra sanc-
tuarului, iar pacdtosul obtinea iertarea acestor pacate.

4, Ce se urmarea prin serviciul anual?

Raspuns: Serviciul anual avea loc in luna a saptea, ziua a
zecea, si avea ca scop indepartarea de pe sanctuar a pacatelor
marturisite si iertate. Acest procedeu s-a numit ,,curatirea sanc-
tuarului”. Urmarea acestui serviciu era stergerea definitiva a
pacatelor marturisite si iertate, transmise in prealabil asupra
sanctuarului.

5. Cand trebuie sa aiba loc curatirea Sanctuarului ceresc?

Raspuns: Conform profetiei din Daniel 8,14, curatirea Sanctu-
arului ceresc trebuie sd aiba loc dupa expirarea celei mai lungi
perioade profetice, a celor 2.300 ani, adica incepand cu anul
1844.

6. Ce lucrare are locin ceruri in timpul acesta?

Raspuns: In acest timp, are loc in ceruri judecata de cer-
cetare asupra Bisericii lui Dumnezeu. Judecata a inceput cu
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cercetarea cazurilor celor adormiti in Hristos, apoi se va incheia
cu cercetarea cazurilor sfintilor in viata. In acest timp Isus Hris-
tos, ca Mare Preot, mulocegte pentru iertarea pacatelor si Isi
ofera meritele si dreptatea Sa credinciosilor care L-au primit ca
Mantuitor personal.

Concluzii dogmatice

Exista un Sanctuar in ceruri, ,,adevaratul cort facut de Dum-
nezeu, si nu de oameni”. Isus Hristos slujeste in el in favoarea
noastrd, facand disponibile credinciosilor beneficiile sacrifi-
ciului Sau ispasitor, oferit odata pentru toti pe cruce. El a fost
indltat ca Marele nostru Preot, incepandu-Si lucrarea Sa mijlo-
citoare cu ocazia inaltarii la ceruri. In 1844, la sfarsitul perioa-
dei profetice a celor 2.300 de zile, El a intrat in cea de-a doua,
si ultima, faza a serviciului Sau ispasitor.

Aceasta este lucrarea judecatii de cercetare, preinchipuita
de curatirea din ziua ispasirii a sanctuarului paméantesc din
Vechiul Testament. In serviciul tipic, sanctuarul era curdtit prin
sangele animalelor jertfite, dar lucrurile ceresti sunt curatite
cu jertfa desavarsita a sangelui lui Isus. Judecata de cercetare
descoperita pentru fiintele ceresti decide cine anume, dintre cei
decedati care au adormit in Hristos, este socotit demn sa aiba
parte de prima inviere. De asemenea, va fi evident care dintre
cei vii este statornic in Hristos, pastreaza poruncile lui Dumne-
zeu si credinta lui Isus si in El, deci, este pregatit sa fie stramutat
in Imparatla Sa eterna. Aceastd judecata apard dreptatea lui
Dumnezeu, cand ii salveaza pe cei care cred in Isus. Ea declara
ca cei ramasi credinciosi fata de Dumnezeu vor primi Imparatia.
Terminarea serviciului lui Hristos va marca incheierea timpului
de incercare a oamenilor inainte de cea de a Doua Venire.
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Concluzii etice

Expirarea profetiei din Daniel 8,14 aratd ca traim intr-un
timp de har, care va fi incheiat cand se va termina lucrarea de
mijlocire a Marelui Preot in ceruri.

Judecata de cercetare decide care nume vor raméane si care
vor fi sterse din cartea vietii. Timpul acesta special reclama o
pregatire corespunzatoare. Deoarece in ziua ispasirii erau ridi-
cate numai pdcatele marturisite si iertate, aceasta sugereaza ca
in marturisirea si in lepadarea pacatelor consta lucrarea noastra
de pregatire. Aceasta lucrare este echivalenta cu ceea ce numim
noi redesteptare si reforma.

Solia lui Dumnezeu cheama la o adevarata temere de Dum-
nezeu, si temerea de Dumnezeu este indepartarea de rau sau,
practic, este abtinerea de la savarsirea pacatelor intentionate.

Inima este nu numai centrul vital si personal al omului, dar
este si izvorul tuturor relelor. In primul rand, trebuie curatit iz-
vorul. Inima poate deveni si chivotul sanctuarului nostru; odata
schimbatd de Duhul Sfant si inscrisa in ea Legea lui Dumnezeu,
inima 1si va gasi pldcerea sa faca voia lui Dumnezeu. Iata un
motiv pentru care sa ascultim de chemarea lui Dumnezeu: ,,Fi-
ule, dd-mi inima ta!”

Note suplimentare teologice

Decretele imparatilor ahemenizi: In legituri cu rezidirea templu-
lui au fost date doua decrete. Primul, in 537 1.Hr., dat de Cirus II cel
Mare (Ezra 1,1-11), dar lucrarile au fost oprite. Cel de-al doilea de-
cret apartine lui Darius I, dat in anul 519 1.Hr. templul a fost terminat
si inaugurat in 515 1.Hr., dar zidurile cetatii Ierusalimului au ramas
inca mult timp ddaramate. Ordinul pentru rezidirea Ierusalimului, la
care se referda profetia din Daniel 9,25, a fost dat in anul 457 1.Hr.
de Artaxerxe Longimanus (,ména lungd”). Aceastd datd formeaza
punctul de plecare pentru desfasurarea profetiei.

Pentru a usura intelegerea cadrului istoric in care se desfasoara
profetia, redam mai jos o cronologie istorica a imperiului ahemenid si
a Palestinei, pana la expirarea celor 490 de ani socotiti pentru Israel:
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585-550 1.Hr. Domnia lui Astyages, bunicul lui Cirus cel Mare

599-522 Viata si activitatea lui Zarathustra, fonda-
torul religiei parsiste, a persanilor

559-530 Domnia lui Cirus II cel Mare, fiul lui
Cambyses I

539 Ocuparea Babilonului de catre Cirus 11

537 Primul decret pentru rezidirea templului
din Ierusalim, dat de Cirus II

530-522 Cambyses 11

522-486 Domnia lui Darius I, fiul lui Histaspe

519 Al doilea decret pentru rezidirea templului,
semnat de Darius I

518 Reorganizarea imperiului ahemenid;

Introducerea limbii aramaice (siriand) ca limba
oficiala a imperiului. Organizarea satrapiilor;
Emiterea dareicului, moneda de aur persana

515 Terminarea si inaugurarea templului
din Ierusalim
486-465 Domnia lui Xerxes I sau Ahasveros

(Estera 1,1), fiul lui Darius I. A treia
campanie impotriva Greciei

465-425 Domnia lui Artaxerxe I Longimanus

457 Decretul lui Artaxerxe pentru rezidirea
cetatii Ierusalimului

424-404 Domnia lui Darius II, Nothos

408 Terminarea rezidirii cetatii Ierusalimului

404-359 Domnia lui Artaxerxe II, Mnemon

359-338 Artaxerxe III

336-330 Darius 111, Codomanus; Luptele cu

Alexandru cel Mare; Issos (333),
Gaugamela (331). Darius III a fost ucis de
Bessos, satrapul Bactriei in 330.

330 Alexandru cel Mare cucereste imperiul
ahemenid
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321 Moartea lui Alexandru cel Mare
311 impér‘girea imperiului macedonean intre cei
patru diadochi; Palestina sub domnia lui
lui Ptolomeus
311-198 Domnia ptolomeilor in Palestina
198-142 Palestina sub domnia seleucizilor sirieni
167-142 Réazboaiele macabeilor
142-63 Israelul, stat independent
63 Cucerirea Ierusalimului de catre Pompei;
Palestina devine provincie romana.
40 -41Hr. Domnia lui Irod cel Mare
41Hr. - 6 d.Hr. Archelaus, etnarch al Tudeii, Idumeii,

Samariei
Antipa, tetrarh al Galileii si Pereii
Filip, tetrarh al Betaniei, Trachonitiei,

41Hr. - 39 d.Hr.
41Hr. - 34 d.Hr.

Amanitiei
41.Hr. Nasterea lui Isus Hristos
27 d.Hr. Botezul lui Isus Hristos
31d.Hr. Rastignirea lui Isus Hristos
34 d.Hr. Martirajul lui Stefan

Problema cronologiei crestine: Datarea pe care o folosim in pre-
zent este opera unui calugar roman, Dionysius Exigurus (+566), care,
de prima data, a simtit nevoia unificarii datelor istorice, ludnd ca
punct de reper nasterea Mantuitorului. Din lipsa datelor precise, ope-
ra sa nu este desavarsita. El considera ca Isus S-a nascut in anul 754
dupa intemeierea Romei (Ab urbe condita, prescurtat: a.u.c.). Astfel,
a.u.c. 754 a devenit egal cu anul 1 d.Hr. Din datele lui Josephus Fla-
vius reiese ca Irod cel Mare, care a supravietuit nasterii Méantuitorului
(Matei 2,19-22), a murit cu cétiva ani inainte de a.u.c. 754, mai precis
in anul 750. Acest an este cu atat mai probabil, cu cat Josephus Fla-
vius ne furnizeaza si un amanunt astronomic: Irod, inainte de moar-
tea sa, a condamnat la moarte doi rabini. In noaptea cand rabinii au
fost executati, s-a produs o eclipsa de luna. Astronomii au calculat
eclipsele din unghiul Ierusalimului, rezultatul fiind noaptea din 12-13
martie a.u.c. 750. Irod a murit cu aproape doua saptamani inainte
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de saptamana pascala, care a inceput in anul acela la 12 aprilie. Ziua
probabild a mortii lui a fost 1 aprilie, in anul 4 1.Hr. Din rapoartele
Evangheliei dupa Matei cunoastem amanuntul ca Isus S-a nascut cu
cateva saptdmani inainte de moartea lui Irod cel Mare.

Judecata speciald, sau particulara: Numai adventistii de ziua a
saptea marturisesc doctrina despre judecata de cercetare. Aceasta
nu inseamna ca celelalte doctrine crestine sustin ca va fi numai o sin-
gurd judecatd, cea finald. Atat teologia romano-catolica, cat si cea
ortodoxa Invata ca, imediat dupa moarte, are loc o judecata specialda
(termenul romano-catolic), sau particulara (termenul ortodox). ,,Prin
aceasta judecata particulard se cerceteaza starea in care iese omul din
viata pdmanteasca si, dacd aceastd stare este buna, sufletul este dus
de ingeri la fericire, iar daca este rea, este luat de duhurile necurate
la chinuri.”" Judecata particulara o face Mantuitorul, dar Se serveste
la aceasta judecata, pe de o parte, de constiinta omului in cauza, pe
de alta, de ingerii pazitori si de duhurile rele. La aceasta judecata se
au in vedere credinta si faptele bune ale decedatului. ,,Dar aceasta
nu inseamnd ca se vor pune in cumpana faptele rele si bune dupa
numarul lor.”'

Judecata speciald, sau particulard, are la bazd mai mult ratiunea
omeneasca, decat temeiurile biblice, deoarece, daca se crede ca su-
fletul este nemuritor, trebuie rezolvata problema soartei lui pana la
inviere. Ori, dacd se crede ca soarta lor va depinde de viata pe care au
trait-o aici in corp, din motive de ratiune, se ajunge la admiterea ideii
unei judecati speciale, sau particulare.

Daca am inteles acest capitol, am putut vedea cd judecata de cer-
cetare crezutd de adventistii de ziua a saptea nu are la baza temeiuri
de ratiune (cu toate ca doctrina este si rationala!), nu a fost o inventie
teologica pentru a se motiva transformarea de o clipa a generatiei care
il va vedea pe Domnul venind pe norii cerului, ci este o descoperire
biblicd care a fost inteleasa doar prin clarificarea marilor adevaruri
exemplificate de Sanctuar si serviciile lui. Bineinteles, descoperirea
unui adevar deschide perspectiva clarificarii altor detalii, cum este si
problema transformarii sfintilor vii, descrisa in 1 Corinteni 15,51-52.

Celelalte probleme escatologice le vom trata In notele capitolelor
urmatoare.

55 [nvatdtura de credintd cresting ortodoxd, p. 165
16 Idem, p. 167
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Pionierii Miscirii advente si Sanctuarul: In Miscarea Millerita se
credea cd profetia din Daniel 8,14 marcheaza cea de-a Doua Venire a
Mantuitorului. La inceput, W. Miller considera ca biserica este core-
spondentul sanctuarului, apoi, catre anul 1842, a extins sensul acestu-
ia si asupra pamantului, socotind ca el va fi curdtit ,,prin foc inaintea
venirii Sale, inconjurat de sfintii Sai”."” Miller a plasat sfarsitul celor
2.300 de ani in anul iudaic 1843/44 (din primavara in primavara), dar
miscarea ,,lunii a saptea” a congregationistului Samuel Snow (1806-
1870) i-a convins pe milleriti (mai putin pe W. Miller) ca Sanctuarul
va fi curatit in ziua de Iom K1ppur1m a anului 1844 (22 octombrie).

in dlmmeata urmatoare deceptlel din 22 octombrie, la Port Gib-
son, cativa mlllerlgl se rugau In granarul aproape gol al lui Hiram
Edson (1806-1882). Cereau lumina sa inteleaga cele petrecute. Hi-
ram Edson si O.R.L. Crosier (1820-1913) s-au decis sa-i viziteze
pe cativa frati. Tocmai treceau printre glugile de coceni ale lui Ed-
son, cand acesta s-a oprit brusc. Crosier, vrand sa afle motivul opri-
rii acestuia, s-a intors si l-a vazut pe Edson absorbit in meditatie.
»2Domnul a rdaspuns la rugaciunea noastra din dimineata aceasta
— i-a spus Hiram Edson — dandu-mi lumina referitoare la deceptia
noastrd.””® El a inteles cd Marele Preot nu a iesit din Sanctuarul
ceresc, ci abia atunci a intrat in Locul Preasfant ca sa curete Sanc-
tuarul de pacate.

Edson, Crosier si Dr. F. B. Hahn au studiat cateva luni subiectul
Sanctuarului. Crosier a formulat in scris rezultatul studiilor lor, fi-
ind primul care a schitat doctrina despre Sanctuar.'” Dintre acesti trei
milleriti — cunoscuti si sub numele de ,trioul new-yorkez” — numai
H. Edson s-a atasat de grupul adventist din New England, ai carui
exponenti erau J. Bates si J. White. Edson a adus in aceastda miscare
descoperirea referitoare la curdtirea Sanctuarului.

Doctrina despre judecata de cercetare: In articolul lui Crosier,
curatirea tipica avea numai doua aspecte: iertarea pacatelor si trans-
punerea lor figurativd pe capul tapului Azazel. Milleritilor le lip-
sea sinteza elementelor. Sinteza a fost facutd de catre cercetatorii
adventisti, in urmatoarea ordine cronologica:

In 1849 E. G. White a dat urmatoarea precizare: ,,Am vazut ca

7E. G. White, Mdrturii, vol. 1, p. 58
18 SDA, Encyclopedia, 1966, p. 364
1 Este vorba despre publicatia Day Star, 7 feb. 1846
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Isus nu va parasi Locul Preasfant pana cand cazul fiecaruia nu va fi
decis pentru mantuire sau pentru pieire.”%

In acelasi an, David Arnold (1805-1889) si Joseph Bates (1792-
1872) anticipeaza rolul ,,pieptarului judecatii (Exod 28,29) in curatirea
Sanctuarului, fara legatura directa cu ideea unei judecati reale. J. N.
Lounghborough (1832-1924), intr-un studiu publicat in 1854,”' leaga
invatatura despre Sanctuar cu prima solie ingereasca care proclama
ci ,a sosit ceasul judecitii” (Apoc. 14,7). in anul urmitor, Uriah
Smith (1832-1903) dezvolta detaliat judecata premergatoare venirii
Domnului, fundamentand-o pe curédtirea Sanctuarului.

Doctrina a fost completata in 1857 de J. White (1821-1881), care
foloseste prima datd termenul: ,,judecata de cercetare”. Cea mai buna
descriere a doctrinei se afla in cartea lui Ellen White, Tragedia Veacu-
rilor, 1n capitolul intitulat ,,Judecata de cercetare”.

Calcularea perioadelor antice: Calcularea unei perioade care in-
cepe inainte de Hristos si se termind dupa Hristos nu se poate efec-
tua doar printr-o simpla operatie de scadere. De exemplu: de la 457
i.Hr. trebuie sa numaradm 490 de ani. Dacd scidem numarul mic din
cel mare, rezultatul ar fi 33. Dar astfel se pierde un an. De ce? Sa
numaram de la 15 1.Hr. o perioada de 15 ani: prin scadere, obtinem
rezultatul de 0. Dar 1n cronologie noi nu avem un an datat cu 0, céci
acesta este egal cu anul 1 d.Hr. Astfel, la calculele facute prin scddere
trebuie addugat un an, care altfel s-ar pierde totdeauna. Este motivul
pentru care in desfasurarea profetica a celor 2.300 ani si noi am pro-
cedat in felul acesta.

2 Present Truth, aug. 1849
2 Review and Herald, feb. 14, 1854



12. A Doua Venire a lui Isus Hristos

De memorizat: In casa Tatalui Meu sunt multe locasuri. Dacd
n-ar fi asa, v-as fi spus. Eu Md duc sd vd pregdtesc un loc. Si dupd
ce Ma voi duce si vad voi pregati un loc, Md voi intoarce si vd voi
lua cu Mine, ca acolo unde sunt Eu sd fiti si voi. Ioan 14,2.3

Introducere: ,,Unul dintre cele mai solemne si cele mai glo-
rioase adevaruri descoperite in Biblie este acela despre a Doua
Venire a lui Hristos, pentru a desavarsi marea lucrare a man-
tuirii. Doctrina despre a Doua Venire este nota dominantd a
Sfintelor Scripturi. Din ziua in care prima pereche indurerata
a parasit Edenul, copiii credintei au asteptat venirea Celui
fagaduit, care avea sa sfardme puterea nimicitorului si sa-i
readucd in Paradisul pierdut. Oamenii sfinti din vechime au
privit inainte spre revenirea in glorie a lui Mesia, ca fiind im-
plinirea sperantei lor.”"

l. Fagaduinta si scopul revenirii lui Hristos

1. Ce fagaduinta ne-a dat Isus Hristos cu privire la revenirea Sa? loan
14,1-3; Apocalipsa 22,12.20

Nota: Revenirea lui Hristos este fagaduita in Biblie in 1846
de locuri: Vechiul Testament vorbeste despre ea de 1527 ori, iar
Noul Testament, de 319 ori.> Este doctrina cea mai specifica a
crestinismului si formeaza nota dominanta a credintei sale.

' E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 299
2R. Pache, Die Wiederkunft Jesu Christi, p. 5
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2. Care este scopul revenirii lui Hristos? 2 Timotei 4,1; 1 Tesaloniceni
4,16.17

Nota: ,,Noi credem fara indoiala ca Hristos vine in curand.
Aceasta nu este pentru noi o nascocire, ci o realitate... Cand
vine El, nu vine cu scopul de a ne curdti de pacate, nu va
indeparta defectele din caracterul nostru, nici nu ne va vinde-
ca infirmitatile temperamentului si nici inclinatiilor noastre...
Cand Domnul va veni, cei sfinti vor raméane sfinti. Cei care si-au
pastrat trupul si spiritul in sfintenie, in neprihanire si cinste, vor
primi atunci atingerea finald a nemuririi.”

I1. Felul si timpul revenirii lui Hristos

1. Va veni Hristos in mod real sau numai in sens spiritual? Fapte 1,9-
11; Apocalipsa 1,7

Nota: ,A Doua Venire a lui Hristos va fi reala ca si Prima
Sa Venire si vizibila ca inaltarea Sa, dar mult mai glorioasa. A
spiritualiza revenirea Domnului nostru inseamnd a denatura
sensul evident al intelesului promisiunii: ’Eu voi veni iarasi’, si
a anula intreg Planul de Mantuire; acest cel mai glorios eveni-
ment al tuturor evenimentelor va avea loc si pentru rasplatirea
credinciosilor din toate timpurile.”

2. Poate fi fixat mai dinainte timpul exact al revenirii Domnului?
Matei 24,36.42.44

Nota: ,,Pentru cd nu stim timpul exact al venirii Lui, sun-
tem indemnati sa priveghem. ’Ferice de robii aceia pe care
stdpanul i va gasi veghind la venirea Lui’ (Luca 12,37). Aceia
care asteapta veghind venirea Domnului nu fac lucrul acesta
ramanand in lenevie... Aceia care vegheaza 1n vederea venirii
Domnului isi curata sufletele prin ascultare de adevar. Ei leaga
veghea staruitoare de o activitate zeloasa.”
3E. G. White, Marturii, vol. 2, p. 355

* Bible Readings for the Home, p. 319
> E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 470
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I1l. Semnele revenirii lui Hristos

1. in ciuda faptului ¢a nu stim precis timpul venirii Domnului, de
unde putem sti, totusi, ca este aproape?

Mantuitorul a indicat cateva semne care prevestesc implini-
rea fagaduintei Sale:

a) Semnele ce se petrec in natura: Matei 24,29

b) Cele din viata religioasa: Matei 24,23-26

c) Vestirea Evangheliei: Matei 24,14

d) Pervertirea caracterului uman: 2 Timotei 3,1-5

e) in domeniul sanitatii: Matei 24,7

f) Psihoza oamenilor: Luca 21,26

g) ingerii lui Dumnezeu si demonii la lucru: Apocalipsa 7,1-3;
16,14

Nota: ,Satana se delecteaza in a nimici; caci ura excita cele
mai rele pasiuni ale sufletului si atunci cuprinde pentru eterni-
tate victimele sale muiate in vicii si In sange... Satana lucreaza,
de asemenea, si prin elementele naturii, ca sa stranga secerisul
sufletelor nepregatite. El a studiat secretele laboratorului na-
turii si foloseste toate puterile lui ca sa aiba controlul asupra
elementelor, atat cat 1i ingaduie Dumnezeu... In accidente siin
calamitdti pe mare si pe uscat, in conflagratii, in tornade violente
si in ploi de grindina groaznice, in uragane, inundatii, cicloane,
in undele mareelor sau in cutremure, in fiecare loc si in mii de
feluri, Satana isi exercita puterea. El matura secerisul copt ca sa
urmeze foamete si nenorocire. El umple aerul cu intindciunea
mortii si mii de oameni pier din cauza epidemiilor.”

Asistam la una dintre cele mai concludente manifestari
(demonstratii) de forte intre agentii lui Dumnezeu si agentii
celui rau. ingerii lui Dumnezeu retin vanturile, ceea ce, in lim-
bajul nostru uzual, inseamna ca militeaza prin actiunile oame-
nilor de bine in favoarea mentinerii pacii pe pamant, iar agentii

¢ E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 589, 590
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celui rdu cautd sa influenteze caracterele belicoase si irespon-
sabile in favoarea unei conflagratii mondiale, pentru a distruge
omenirea, institutiile divine si cuceririle nobile de pe pamant.
Noi stim ca triumful final va fi, totusi, al Printului pacii.

2. Cunoscand starile de fapt, ce masura utila ne recomanda Domnul
sa luam pentru mantuirea noastra? Matei 24,44

Nota: ,,Cum putem fi gata? in primul rand, trebuie sa ne
marturisim pacatele noastre si s renuntdm la ele. Trebuie sa
obtinem biruinta asupra oricarui rau din viata noastra. Trebuie
sa studiem Cuvéntul lui Dumnezeu si, prin ajutorul Sdu, sa adu-
cem viata noastra in conformitate cu toate adevarurile desco-
perite. Relatiile noastre cu altii vor fi calauzite de regula de aur.
Atunci vom fi cu adevarat gata sa-L intalnim pe Isus cu bucurie
si fericire.”’

Repetitie
1. Ce exprima numele de ,adventist” in denumirea noastra, ca Biserica?

Raspuns: Numele de ,,adventist” deriva din verbul latinesc
»advenio”, care inseamna ,,a veni, a sosi, a ajunge”. El exprima
credinta bisericii noastre in a Doua Venire glorioasa a lui Isus
Hristos.

2. Care este scopul revenirii lui Hristos?

Raspuns: ,,Domnul Hristos va reveni curdnd, ca sa raspla-
teascd fiecdruia dupa binele sau raul pe care-1 va fi facut pe
cand traia in trup.”®

3.Va veni Hristos in mod real, vizibil, sau numai in sens spiritual?
Raspuns: Venirea lui Isus Hristos va fi reald, personala si

vizibila, asa cum a fost indltarea Sa la ceruri.

7 R. H. Pierson, Though the Winds Blow, 1968, 137
8 Statutul de organizare si functionare AZS din Romania, Mdrturisirea de credintd,
30




140 / MANUALUL DOCTRINELOR BIBLICE A.Z.S.

4, Este aratat in Sfintele Scripturi timpul precis al revenirii Domnu-
lui?

Raspuns: Biblia ne invata ca nici ziua, nici ora venirii Dom-
nului nu pot fi stiute inainte, de aceea ni s-a dat sfatul sa fim
pregatiti in orice clipa.

Concluzii dogmatice

A Doua Venire a lui Hristos este cea mai fericitd speranta a
bisericii si formeaza punctul culminant al Evangheliei. Venirea
Mantuitoruluivafiliterala, personala, vizibila siuniversala. Cand
El Se va reintoarce, neprihanitii aflati in stare de moarte vor in-
via si, impreuna cu dreptii care sunt in viata, vor fi glorificati,
intrand in ceruri. Implinirea aproape totala a profetiilor im-
portante, impreuna cu conditiile actuale de pe pamant, indica
iminenta venirii Domnului Hristos. Timpul acestui eveniment
nu a fost revelat, de aceea suntem indemnati sa fim gata tot
timpul.

Concluzii etice

Chiar de la primele inceputuri crestine, urmasii Domnu-
lui Hristos au trait totdeauna in adevar. Asteptarea fericitei
sperante a fost exprimata de salutul bisericii primare: ,,Mara-
natha!” — Domnul vine - (1 Cor. 16,22). Credinta in iminenta
venirii Domnului Hristos da valoare fiecarui moment petrecut
in viata si sugereaza o responsabilitate specifica in folosirea
optima a ocaziilor oferite de timp.

Speranta adventa determind nu numai particularitatile cre-
dintei, ci si faptele si toata atitudinea noastra fata de responsabi-
litatile vietii. Avem convingerea ca fara escatologie nu exista
adevaratd etica crestina, si aceasta o concepem intr-un triplu
sens:

a) Fara puterea si ajutorul lui Hristos, care va veni, nu am fi
capabili sa umblam si sa raméanem in credinta.
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b) Fara gandul intalnirii ca Domnul Hristos, ne-ar absorbi
lumea pacatului, nefiind capabili sa ne inaltam la cele ceresti si
spirituale si sa invingem inclinatiile firesti ce impiedica lucrarea
sfintirii vietii noastre prin Duhul Sfant.

c) Fara speranta venirii Domnului Hristos, fiind incoltiti de
dureri, boli si insuccese, nu am vedea finalitatea stradaniilor zil-
nice, cacine-am rezuma numaila simpla intretinere zilnica a unei
vieti imperfecte; dar, in lumina sperantei advente, intrezarim ca
»osteneala noastra nu este zadarnica”. (1 Cor. 15,58)

In zguduitoarele evenimente ale vietii, speranta adventi ne
da o pace si o siguranta constanta. Evenimentele vietii noastre
pot sa se ingramadeasca in jurul nostru, dar speranta adventa
ne inspira gandul ca puterea lui Satana a fost invinsd, si Hristos
va fi totul in tot. De aceea nu avem nevoie nici de narcoticele
iluziei sau ale sfortarii de a ne autolinisti, caci speranta noastra
nu-si are radacina in melancolie, nici in pesimism, ci se naste
din harul si din fagaduintele lui Dumnezeu.

Aceasta sperantd ne da puteri proaspete sa nu capitulam
nici in fata rdului, nici in fata experimentarii propriei noastre
nedesavarsiri, ci ne ajutd sa ne ancoram increderea noastra in
fagaduintele vii si reale ale lui Dumnezeu.

Imperativul de a fi gata in orice moment Inseamna pentru
noi sd tinem usa inimii permanent deschisa in ambele directii:
atat in directia verticala, cat si in cea orizontala; adica, sa fim
impacati atat cu Dumnezeu, cat si cu semenii nostri.
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Note suplimentare teologice

Eschatologia biblica, Parusia: Este doctrina despre evenimentele
din urma (gr. ,,eschatos” = ultim, cel din urméa). Venirea Domnului
Hristos este evenimentul cheie al escatologiei biblice, folosit in Noul
Testament sub denumirea greaca ,,parousia” (prezenta, sosire, reve-
nire, advent — Mat. 24,3). Un alt termen escatologic este ziua Dom-
nului (heméra Kyriou — 2 Petru 3,10) sau ziua de apoi (escate heméra
- loan 6,39), avand intelesul parusiei, ziua in care va veni Domnul in
glorie si marire ,,sd judece viii si mortii”.

In istoria bisericeasca gisim ci perioadele de asteptare intensiva
eschatologica au fost totdeauna momentele proeminente ale
crestinismului (comunitatea apostolicd, Reformatiunea, pietismul,
miscarea adventa), caci, de fapt, crestinismul propriu-zis este cel cu
caracter escatologic. Crestinismul sta sau cade impreuna cu aceasta
doctrina. Prin ea ofera lumii o speranta. Fara escatologie, crestinismul
ar deveni o religie culturald, una muzeala, depasita, o religie oarecare
printre celelalte religii.

Timpul parusiei: Timpul precis al revenirii Domnului Hristos i-a
preocupat totdeauna pe crestini. Generatia apostolilor a fost convinsa
ca va fi martora acestui eveniment sublim. Prima Epistola a lui Pavel
catre Tesaloniceni a fost gresit inteleasa, apreciind ca venirea Dom-
nului Hristos este iminenta chiar in acele zile. De aceea, apostolul le-a
trimis o scrisoare in care afirma ca ,,nu va veni inainte ca sa fi venit
lepddarea de credinta...” (2 Tes. 2,1-3)

in secolul al II-lea, montanismul a propagat ideea hiliasmului
(milenarism), idee impartasita si de Tertullian. Unii scriitori din seco-
lele III-IV au scris despre speranta inimentei reveniri a Domnului
Isus Hristos (Metodiu, Lactantiu, Comodian si Nepos de Arsinoe din
Egipt). Dar, in toate timpurile, au fost crestini care asteptau parusia
la o data fixa.

Tychonius socotea cd Domnul va veni in anul 381, Hippolyt, in
anul 500, iar asteptarile crestinilor din Evul Mediu timpuriu s-au con-
centrat asupra anului 1000. Cistercitul loachim de Floris a fixat anul
1260 pentru inceputul mileniului, iar urmasul lui, Arnold de Villa-
nova, socotea parusia pentru anul 1335. Privind sfarsitul lumii Konrad
Schmidt vorbea despre anul 1369, Ioan de Brugis — despre anul 1400,
Felix Hammerlin — despre 1492, dominicanul Ioan Parisiensis — despre
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1569, iar franscicanul Ioan Hilter — despre 1651. Cardinalul Nicolae
de Cusa a asezat parusia dupd 1734, Chr. Columb - la 1647, pastorul
protestant Mihail Stiefel si Melchior Hofmann — la anul 1533. Martin
Luther socotea ca la sfarsitul secolului al XVI-lea va fi anul sfarsitului.
Bengel credea ca mileniul va incepe in 1836, iar William Miller a fixat
venirea Domnului la anul 1844.

Domnul a ascuns ceasul venirii Lui, pentru ca sa-L asteptam in
fiecare clipa (Luca 12,37). Oricum, este de preferat sa gresim in
asteptarea Lui concretd, decat sa nu-L asteptam deloc, cum a de-
clarat J. H. Newman: ,,De mii de ori este mai bine a crede ca Hristos
vine, cand nu vine, decit o singura data sa crezi ca nu vine, cand
vine cu adevdrat!... As dori mai degraba sa fiu acela care, din dra-
goste pentru Hristos, dar in lipsa de cunostintd, considerd o ardtare
neinsemnatd de pe cer... drept semn al revenirii lui Hristos, decat
un om care, in belsug de stiinta, dar din lipsa de iubire, doar rade de
aceasta eroare”.’

? Citat de H. Heinz, op. cit. p. 261



13. Natura omului

De memorizat: Dar care a fost descoperit acum, prin ardtarea
Mantuitorului nostru Isus Hristos, care a nimicit moartea si a
adus la lumind viata si neputrezirea, prin Evanghelie. 2 Timotei
1,10

Introducere: Candva, capul sudic al Africii se chema Cabo
tormentoso (Capul torturilor). Corabierii isi inchipuiau ca cel
care se Incumeta sa navigheze mai departe va fi o victima sigura
a oceanului. Dar curajosul Vasco da Gama a invins prejudecatile
marinarilor, a inconjurat Africa si a deschis drumul Indiilor.
Cand s-a intors cu mirodeniile Estului, a schimbat denumirea
extremitatii sudice a continentului african, numind-o Cabo de
Buona Speranza (Capul Bunei Sperante).

In antichitate, se credea ci mormantul este locul torturii, este
iadul insusi. Omul antic privea catre moarte cu prejudecatile si
cu teama necunoscutului. Dar, de cand a murit si a inviat Isus
Hristos, moartea nu mai este marele necunoscut, iar morman-
tul nu este locul torturii, ci al odihnei pana la inviere.

Scopul acestui studiu este de a inlatura prejudecitile
traditionale privind natura si starea omului dupa moarte, ca
sa avem o perspectivd biblicd, luminoasa, plina de speranta a
viitorului nostru, o perspectiva lipsita de conceptia iadului antic
sau a tenebrelor purgatoriului medieval.
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l. Crearea omului
1. De ce model S-a folosit Dumnezeu cand a creat pe om? Geneza 1,26

Nota: ,,Chipul lui Dumnezeu” este forma in care 1-a creat
pe om (Gen. 1,26). Nu se refera la forma corporala a omului,
ci la darurile ratiunii, libertatii si aprecierii binelui si raului,
ceea ce 1l deosebeste de celelalte creaturi pamantesti. Aceste
daruri, prin care el se aseamana cu Dumnezeu, fac posibil ca
omul sa-L cunoasca, sa-L iubeasca si sa se supuna Creatorului
sau.

Cei doi termeni folositi in acest text (domut = chip, telem =
asemdnare) indica raportul omului fatd de Creator si creatiune.
Chipul lui Dumnezeu (Imago Dei) exprimd marele adevar ca
omul nu are o obarsie inferioard, ci una superioara; asemenea
cuceritorilor antici, care isi lasau statuile in semn de ocupare a teri-
toriilor respective, tot astfel omul, chipul lui Dumnezeu, exprima
adevarul ca lumea omului este ,,teritoriu ocupat” de Dumnezeu.

Dar, pentru inlaturarea confuziei, Creatorul specifica prin
termenul ,,asemanator” ca omul nu este egal cu Dumnezeu in
esentd, ci este doar asemanator. Astfel a exprimat Dumnezeu
diferenta calitatii dintre El si ,,coroana creatiunii”.

2. Descrie felul cum a fost creat omul. Geneza 2,7"

Nota: Crearea lui Adam a avut doua faze: crearea corpului
material si insuflarea principiului de viatd in materia inerta.
Aceeasi ,suflare de viata” (nismat chaiim) au primit si cele-

! Textul original spune: ,,Vaiiter Jahveh Olohim et-haaddm afir min-haddaméh,
vaiippach bdappaiv nismat chaiim, vaihi haaddm l6nefes chaiiah.” Verbul ,iatar”
inseamna ,,a forma, a modela”. Adam a fost format din ,,adamah”, adica pamant.
Ambele cuvinte au aceeasi radacind. Omul este pamant. ,Nismat chaiim”
este suflare de viatd impersonald. ,Nefes chaiidh” corespunde cu suflet viu, in
intelesul sufletului rational, a entitatii unice a personalitdtii. Nefes-ul apare in
Vechiul Testament de 754 ori, dar niciodatd nu se spune cd ar fi nemuritor (Jenni-
Westermann, op. cit., II, p. 71). Termenul ,ruach”, corespondentul cuvantului
,,spirit” se gaseste in Vechiul Testament de 378 ori, fard ca macar o singura data
sa apara cu atributul de nemuritor.
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lalte vietati (Gen. 1,30). Trebuie retinut insa ca omul a ,,de-
venit” suflet viu si nu ca ar fi ,,primit” un suflet viu. Sufletul
viu (nefes chaiidh) nu este parte constitutiva, ci exprima omul
intreg, in dubla sa constitutie: si trup, si suflare sau principiu de
viatd. Biblia nu vorbeste despre sufletul nemuritor sau despre o
pretinsa traire spirituala constienta dupa moarte.

Sufletul, in general, ,,exprima omul care a luat fiintd cand
scanteia divina a vietii a fost injectata intr-un trup fizic, for-
mat din tirna pamantului. In mod similar, ori de cate ori se
naste un nou copil, vine la existentd un nou suflet, fiecare su-
flet fiind o existentd, o noud unitate a vietii, diferita si separata
in mod unic de celelalte unitati similare. Aceasta calitate a
individualitatii in fiecare fiinta vie, ceea ce o caracterizeaza ca
entitate unicd, pare sa fie ideea exprimatd de termenul ebraic
»nefes”. Cand este folosit astfel, sensul lui nu exprima o parte
dintr-o persoana, ci exprima persoana, si este tradus in multe
imprejurari ,,persoana”.?

In prezent asistam la un proces de reconsiderare a doctrinei
traditionale despre nemurirea sufletului, ceea ce reiese si din
urmatorul citat scris de un valoros teolog reformat: ,,Aproape
toata traditia crestina vede in nemurirea sufletului semnul dis-
tinctiv al chipului divin in om. Astazi, in baza unei cunoasteri mai
temeinice a Bibliei, vedem ca ideea aceasta nu este crestina, ci
platonica... Fara indoiald, doctrina despre nemurirea sufletului
are origine platonicad, si nu biblica. Este urmarea conceptiei ca
sufletul uman este de origine divind. Dar Scripturile nu vorbesc
despre un suflet nemuritor, ci ca omul a fost rinduit la o comu-
niune vesnica cu Dumnezeu. Nu este o nemurire substantiala, ci
o viata vesnica, ca o menire esentiala.”

2 Siegfried H. Horn, SDA Bible Dictionary, 1960, p. 1036-1037
3 Geréb Pal, Dogmatika, Curs de teologie sistematica, 1974/75, 11, p. 32
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Il. Natura omului

1. in ce stare a ajuns omul in urma pacatului? Romani 6,23; 1 Corin-
teni 15,53-54

2. Conform Scripturilor, numai cine are nemurirea? 1 Timotei 6,16;
1,17

Nota: ,,Cuvintele 'nemuritor’ si 'nemurire’ nu au echivalent
in Vechiul Testament ... in Noul Testament, singur Dumne-
zeu este aratat ca fiind nemuritor sau indestructibil in natura Sa
esentiala. (1 Tim. 1,17; 6,16)™*

Termenul ,,nemuritor” contine ceva mai mult decat calitatea
de a nu fi supus mortii. El exprima faptul ca persoana respectiva
are viata ,,in ea Insasi”, adica nu are nevoie de sursa ,,externa”
a vietii. Este adevarul cunoscut din cuvintele Mantuitorului:
»Caci dupa cum Tatal are viata in Sine, tot asa a dat si Fiului sa
aiba viatd in Sine.” (Ioan 5,26)

Daca vrem sa fim exigenti in categorisirea fiintelor vii, atunci
trebuie sa recunoastem trei categorii de fiinte: 1. nemuritoare
(Dumnezeirea); 2. cele inzestrate cu viata vesnica (ingerii,
fiintele necdzute si cele ce vor fi mantuite); 3 fiintele muritoare
(cele supuse unei morti vesnice).

Teologia adventista a ramas consecventa in folosirea terme-
nilor biblici. De aceea, expresia de ,,nemurire”, fiind biblica,
nu o exclude din uz, ci o foloseste in sensul ei biblic.’ Pio-
nierii nostri foloseau cu precadere termenul de ,nemurire
conditionata”, intelegdnd ca nemurirea nu este un atribut nativ,

* Neill-Goodwin-Dowle, op. cit., p. 152
5 In Noul Testament numai expresia ,,athanasia” este cea care corespun-
de termenului nostru de ,nemurire”. O intidlnim de doua ori: 1 Cor.
15,54; 1 Tim. 6,16. Un alt termen, folosit si ca adjectiv, si ca substantiv
»aphthartos” si ,aphtharsia”, avand intelesul de nestricaciune,
incoruptibilitate, nevatamare, neputrezire, apare de 13 ori in Noul
Testament (Rom. 1,23; 2,7; 1 Cor. 9,25; 15,52-54; 1 Tim. 1,17; 2 Tim.
1,10; 1 Petru 1,4.23; 3,4). Biblia nu afirma nicdieri ca nemurirea ar fi
calitatea omului sau a spiritului sufletului uman, de care sa dispuna in
mod inerent.
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o insusire naturald a omului sau a sufletului sau, ci va fi un dar
al lui Dumnezeu, conditionat de mantuire.

I1l. Starea omului in moarte

1. Cum descrie Biblia procesul care are loc cu ocazia mortii? Psalmi
146,4; 104,29; Eclesiastul 12,7

Nota: Omul viu este un rezultat al unirii elementelor care il
compun, deci moartea pentru el este un proces de descompune-
re a elementelor constitutive. Cele doud parti componente care
stau la baza fiintei si a entitdtii sale, trupul si suflarea de viata,
se descompun, iar omul, ca rezultat, inceteaza sa mai existe.

Vom ilustra acest fapt cu doua exemple:

Sa luam, de exemplu, becul electric, in care materia, firul de
wolfram, se uneste cu fluidul electric, rezultand lumina. Cand
intrerupem contactul, curentul electric inceteaza sa actioneze
in firul de wolfram, dar inceteaza si rezultatul. Lumina dispare.
Unde s-a dus? Nicaieri. A incetat sa existe.

Un alt exemplu: Luam niste scanduri si cuie. Batem cuiele
in scanduri si facem o lada. Apoi scoatem cuiele, le stringem
laolaltd, iar scandurile 1n alta gramada. Unde este lada? Nicaieri.
Doar s-a descompus in elementele ei constitutive si, ca rezultat,
ce a fost a Incetat sa mai existe.

Asa se intampla si cu omul dupa moarte. Prin descompunerea
sa in elementele din care a fost creat, el inceteaza sa mai fie fiinta
constientd, exact cum nu era nici inainte de a fi creat. Daca ne
imaginam ca suflarea de viata retrasa de la om in clipa mortii este
o suflare constienta de sine, care are capacitatea de a se inchipui
pe sine in timp si spatiu, in care constiinta propriului sau ,.eu”
uman poate subzista mai departe in moarte, independent de trup,
atunci trebuie sa admitem ca aceasta suflare a avut aceeasi capaci-
tate si inainte de constituirea ca om. In acest caz ar trebui admisa
ideea existentei noastre in veci, cu implicatii divinizante ale fiintei
noastre, ajungand la concluzii pagane, la superstitii orientale
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ciudate, chiar pana la ,,sansara”® budistilor si a brahmanilor, care
cred in ,,reincarnarea” sufletului.

2. Cum descrie Biblia starea omului in moarte? Eclesiastul 3,19-21;
9,5-6.10

3. Cum este numita moarteain Noul Testament? loan 11,11-14; 1 Tesa-
loniceni 4,13-15

Nota: Somnul este acea ,,stare fiziologica normala si periodica
de repaus a fiintelor, necesara redresarii fiintelor, caracterizata
prin incetarea totald sau partiala a functionarii constientei, prin
relaxarea musculara, prin incetinirea circulatiei, a respiratiei, si
prin vise.”’

Deoarece orice stare de inconstienta dupa care urmeaza o
trezire 0 numim somn, tot astfel si moartea, fiindca va fi urmata
de trezirea invierii, Biblia 0 numeste ,,somnul mortii”.

»,Doctrina constientei In moarte se bazeaza pe eroarea
fundamentala a nemuririi naturale. Este o doctrina care, aseme-
nea celei despre chinurile vesnice, contrazice invatatura Scrip-
turilor, indemnul ratiunii si sentimentul nostru omenesc.”®

Repetitie
1. Cum a fost creat omul?
Raspuns: Omul a fost creat din tarana pamantului si, dupa
contactul cu suflarea de viata divina, ceea ce contine principiul

vietii, s-a facut un suflet rational, o persoana constienta de sine,
indivizibila ca substanta umana.

2. Omul este muritor sau nemuritor?

Raspuns: Biblia spune lamurit ca omul este muritor si ca
doar Dumnezeirea este nemuritoare, ceea ce inseamna nu nu-

®Sansara = procesul de migrare prin care trec, dupd doctrina unor religii orientale,
sufletele in succesiunea reincarnarilor.

7 Dictionarul explicativ al limbii romdne, 1975, p. 876

8 E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 545
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mai calitatea de a nu fi supus mortii, ci si proprietatea de a fi
cauza si izvorul propriei sale vieti. Nemurirea nu este o insusire
naturala a omului sau a sufletului sau, ci va fi un dar al lui Dum-
nezeu, conditionat de mantuire.

3. Care este starea omului in moarte?

Réspuns: Cu ocazia mortii, omul se descompune in partile
lui constitutive: suflarea de viata este retinutd de Dumnezeu,
iar trupul se descompune in tarana. Biblia numeste moartea un
»,somn”, in care nu existd constienta, nici amintire, nici senti-
ment, nici gandire. Pana la inviere, omul sub nici o forma nu
mai traieste in Univers.

Concluzii dogmatice

Omul a fost creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu
ca persoana individuald, inzestrata cu liberul arbitru si liber-
tatea deciziei proprii. Omul este o unitate indivizibila a trupu-
lui, a spiritului si a sufletului, dependent intru totul de Dumne-
zeu. Prin pacat, omul s-a revoltat impotriva acestei dependente
si — despartindu-se de izvorul vietii — a devenit obiectul mortii.
Moartea este efectul pacatului. Moartea este incetarea proce-
sului vietii, oprirea tuturor facultatilor vitale si incetarea tu-
turor facultatilor fizice si psihice care rezulta din continutul de
sine statator al personalitatii sau din existenta determinata de
unitatea indivizibild a trupului si a principiului vietii. In moarte
pier toate calitatile personale caracteristice, inclusiv constienta
de sine. Aceasta stare, pana la inviere, este numita in Biblie
»somnul mortii”, care se va sfarsi in dimineata invierii, cand
omul va fi complet reconstituit. Dumnezeu, care este singurul
nemuritor, singurul a carui viatd nu depinde de o sursa externa,
singurul care ,,are viata in El Insusi”, garanteazi ci cei mantuiti
prin har vor beneficia de viata vesnica.
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Concluzii etice

Din situatia noastra de oameni muritori, care totusi au per-
spectiva dobandirii vietii vesnice, rezulta concluziile care dau o
finalitate vietii pdimantesti.

Crestinul vede in aceasta viata scurta o ocazie unica de a pri-
mi harul oferit de Dumnezeu pentru salvarea lui vesnica. El va
fi preocupat in doua directii: sa caute mantuirea oferita in dar
si sd se achite in mod onorabil de datoriile sale vremelnice de a
fi ,,Jumina lumii”.

Pentru el, moartea nu este ,,cea din urma nenorocire inevita-
bila”, deoarece are speranta. Avand in vedere faptul ca trecerea
din viatd este o iminenta permanentd, iar soarta omului este
ireversibila dupa moarte, adica nu mai poate fi schimbata, de
aici se desprinde nevoia de a fi pregatit in orice clipa, ca si in
cazul intélnirii cu Isus Hristos la cea de-a Doua Venire.

Note suplimentare teologice

Antropologia biblica: (Din greaca: anthropos = om; logos = vor-
bire). in‘gelegem prin ea invadtatura Bibliei despre om, despre natura
si constitutia omului.

Generatianism: Este invatatura unor teologi antici (ca de pilda
Tertullian si sustindtorii traditionalismului), conform careia parintii
creeaza trupul si sufletul copilului din substanta neinsufletita. Doc-
trina a fost respinsa de biserica romano-catolica, fiind inlocuitd cu
doctrina creatianista.

Creatianism: Spre deosebire de generatianism, aceasta doctrina
oficiald sustine ca Dumnezeu a creat fiecare suflet in parte din
nimic, care, la procreare, prin unirea celulelor parintesti, se con-
topesc, forméand o fiintd umand unitara. Sufletul nu existd inainte
de unirea sa substantiala cu trupul (teza a fost formulata impotriva
preexistentianismului si impotriva teoriei migratiei sufletului). Teo-
logia romano-catolica considera ca in momentul unirii celulelor pa-
rentale are loc crearea sufletului si nu la nasterea fizica sau la primul
act intelectual al copilului. Doctrina nu neaga faptul ca, in sens real si
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propriu, pdrintii sunt ,,cauza” noului nascut, dar precizeaza ca orice
devenire noua depdseste cauza creativa prin care actioneazd Dum-
nezeu, chiar dacé ,,dinamica” Fiintei Absolute ramane ,,in” aceasta
cauza si astfel, devenirea omului nou, in ciuda actului creatianist,
raméne o intamplare realmente naturald, fara a lua in consideratie
calitatea morala a actului de procreare a parintilor.’

Pluralitatea omului: De fapt, ne referim la doctrina romano-
catolica despre crearea omului. Pe scurt, doctrina poate fi conturata
sumar in urmatoarele idei de baza:

1. Omul substantial este preordonat in unitatea sa ontologica unei
pluralitati originale, adevarate si ireductibile. Omul este unul in ori-
gine, in existenta si in determinarea finala.

2. Totusi In om existd o adevdrata pluralitate de adevaruri, care
nu pot fi reduse si raportate unul la altul. Ceea ce se numeste in om
spirit-suflet nu este doar o formd de aparitie a acestuia, ceea ce am
numi materialitatea sau corporalitatea lui.

3. Omul poseda suflet spiritual, simplu si substantial, ca prin-
cipiu constitutiv datitor de viatd si propriu intregii sale fiinte, care
—nevatamand integritatea omului — In mod substantial diferd de ma-
terie, este independent de materie in fiinta si sens, iar in fiinta lui
este nemuritor. Apare prin actul combinatoriu, numit creatiune, cand
acest Impuls Divin creativ determina fiinta spiritual-materiala unica,
ininteles de actiune de autotranscendenta a existentei materiale. Ceea
ce, ,intelectual” inseamna ca este data apriorica a cunoasterii umane,
de la care se poate stabili — in primul rand metafizic — ce inseamna
propriu-zis ,,material”.!’

Trihotomism: Doctrina care, in baza textului din 1 Tes. 5,23, con-
siderd ca omul, in fiinta sa substantiald, este compus din trei realitati
esentiale: trup, suflet si spirit, care se disting intre ele in deosebiri
reale.

Cei care obiecteaza Impotriva constitutiei trihotomice a omului
atrag atentia asupra faptului ca, nu numai pentru partea spirituala a
omului avem doua expresii deosebite in Noul Testament, ci si pentru
partea materiald: soma si ,,sarks”. ,Soma” exprima corpul material,
iar ,,sarks”, pe cel al pacatului. Nu este vorba despre alt trup, ci nu-
mai despre doud aspecte ale aceleiasi realitati: primul vizeaza latura

? K. Rahner-H. Vorgrimler, Kleines Theologiches Worterbuch, 1961, p. 215
0 Idem, p. 98
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materiald, celdlalt, latura morala a aceluiasi trup. Astfel si ,,pneyma”
si ,,psyché” sunt termenii aceleiasi realitati: primul exprima princi-
piul, celalalt atributele vietii.

Urmatorul citat ne-ar putea edifica mai bine, fiind un comentariu
la 1 Tes. 5,23:

,»Spirit, suflet si trup. Pavel nu ne da un studiu despre natura omu-
lui, dar ne asigurd cd nu exista nicio portiune in viata omului convertit
care sa nu fie atinsa de puterea sfintitoare a lui Dumnezeu.”"

Pneuma-spirit: ,,inseamné expirare, respiratie, vant, suflare de
viatd, duh, suflet, spirit ca parte a omului, ca centru al priceperii,
al sentimentului, al vointei; simtire, fiintd (intelectuald) spirituald
(Dumnezeu, ingeri)... In 1 Tes. 5,23, partea imaterialda a omului este
sufletul si spiritul, "psyché’ si ’pneyma’. Deosebirea trihotomica din-
tre trup, suflet si spirit devine generald prin Cuvant... Traducerea ei
in textele referitoare la om este cea a termenului 'ruah’ din Vechiul
Testament: eul launtric al omului, de origine divina (1 Cor. 5,3; Col.
2,5); principiul vietii, rddacina vietii, puterea de viata, norma vietii,
inceputul divin al vietii; ’pneyma’ este radacina vietii, psychsé’ este
purtdtoarea ei... Omul nu poseda parte sufleteasca inferioara si parte
spirituald superioard; ambele contin partea imateriald... Ambele au
fost viciate de pacat, ambele, sau in ambele forme, au nevoie sa fie
salvate impreuna cu trupul. Deci trupul — sufletul — spiritul este omul
intreg, muritor.”!2

Psyché-suflet: ,Inseamna suflare, suflet, viatd (principiul vietii)...
Suflet — ca mediu al sentimentelor — (Mat. 26,38) ... Apare numai in
legatura cu trupul. Nu auzim despre ’psyché’ fara corp; apartine de
esenta sufletului ca sa fie impreuna cu corpul; de aceea, impartaseste
slabiciunile trupului si are nevoie de mantuire. De multe ori este si-
nonim cu 'pneuma’, alteori nu poate fi identificat cu el (Evrei 4,12;
1 Tes. 5,23). Aici psyché’ este viata individuala in care ‘pneuma’, ca
principiu de viatd divina devine evidenta; deci psyché’ = viatd existenta
in ’soma’ ca organism (Matei 6,25); insa ,,soma” este organismul inviorat
prin ’psyché’, in care subiectul vietii, din punct de vedere al conexiunii
pamantesti, este *psyché’, ca ’eul’, parte imateriald a omului.”"

11S.D.A. Bible Com. VII, p. 257
12 Kiss Jend, Ujszovetségi Gorog Magyar szotdr, 1975, p. 138
B Idem, p. 175
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Nemurirea sufletului: Este o idee filozofica care isi are baza in
lucrarea Phaidon de Platon. In acest dialog petrecut in ziua mortii
lui Socrate, Platon pune bazele conceptiei despre nemurirea sufletu-
lui. Socrate vorbeste despre moarte ca fiind eliberarea sufletului din
stransoarea trupului. Sufletul platonic este o particuld preexistenta
inainte de trupul in care salasluieste. El porneste de la ideea ca lucru-
rile simple sunt nemuritoare, iar cele compuse sunt muritoare, pentru
ca se descompun. Omul, fiind o fiinta compusa din trup si suflet, este
muritor. Insi sufletul omului, fiind o particulda componentd simpla,
este nemuritor. Cand omul se descompune, sufletul paraseste trupul,
caci sunt lucruri diferite. Distrugerea trupului nu poate insemna dis-
trugerea sufletului, cum nicio piesd muzicald nu se distruge atunci
cand piere instrumentul cu care a fost reprodusa.'4

Oscar Cullman ne face atenti ca influenta acestei gandiri platonice
se simte n gandirea unor neoplatomstl dlntre parintii bisericii."s

In ciuda faptului ci gnosticii se orienteaza dupa stiinta elina, in sec.
alIl-lea incd nu se observa in aceasta latura 1nﬂuen;a platonlca. Totusi
IUSTIN MARTIRUL (150), in Apologia sa i acuza pe cei care cred
in 1naltarea sufletului dupa moarte si indeamna sa nu fie considerati
crestini. MELITO de SARDES (190) vorbeste despre prima moarte
ca fiind stacerea lunga”. TATIAN (170) afirma cd sufletul in sine nu
este insdsi viata, ci are doar parte la viata pe care i-o da Dumnezeu.
ARNOBIUS (300) este ultimul reprezentant in patristica a nemuririi
conditionate. Pentru el dovezile platonice despre nemurirea pretinsa
a sufletului sunt ,,meticulozitati sofistice”.

Primii dintre pdrintii bisericii care vorbesc expressis verbis despre
nemurirea sufletului sunt ATHENAGORAS din Atena si TERTUL-
LIAN (200). Ideea a fost dezvoltata amplu de ORIGENE (185- 254),
unul dintre cei mai insemnati neoplatonisti din patristica.

Reformatorii nu au avut o conceptie unitara despre natura omului.
Luther oscila intre adevar si alegorie. Ca in multe alte domenii, doc-
trina sa era si in privinta aceasta nesistematica. Intr-un loc, el numeste
doctrina despre nemurirea sufletului un ,,monstru al gramezii de gu-
noi” medieval."® CALVIN a fost cel mai consecvent in sustinerea

Y Platon vdlogatott miivei, 1893, I1, p. 105-107

15 Oscar Cullmann, Immortality of the Soul or Ressurection of the Dead? New York,
1958, p. 19-20

16 E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 549
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invataturii despre nemurirea inerenta a sufletului. H. BULLINGER,
bineinteles, a impartasit pozitia lui Calvin, dupd cum reiese din for-
mularea foarte tiioasa a Confesiunii Helvetice II, din anul 1562: , i
condamnam pe toti aceia care batjocoresc sau, cu argumente rafinate,
contesta nemurirea sufletului sau sustin ca sufletul doarme sau devine
parte din Dumnezeu.” (VII-5)

Aici trebuie sd amintim un aménunt foarte interesant din istoria
Reformatiunii autohtone. Un reformator transilvanean, originar din
Deva, Mattias Biro (1500-1545), a scris in 1531 o carte, De dormita-
tione sanctorum (Despre adormirea sfintilor), in care vorbeste despre
indreptatire si despre modul mantuirii. El afirma ca in ceruri exista un
singur Mijlocitor, Isus Hristos, iar sfintii medievali dorm impreuna cu
cei morti in mormintele lor, pana la revenirea lui Hristos.

In secolul nostru s-a ficut un progres vizibil in tratarea biblica a
naturii omului. Teologi renumiti s-au reintors la invatatura sanatoasa
a Bibliei, refuzind platonismul crestin referitor la nemurirea necon-
ditionata a sufletului. Amintim numai cateva nume dintre teologii cu
greutate: Karl Barth, Emil Brunner, Rudolf Bultmann, Oscar Cull-
mann, Hans Walter Wolff, André Nygren, R. Niebuhr, P. Tillich etc.

Vom incheia acest pasaj cu un citat al unui teolog erudit din litera-
tura actuala a teologiei protestante din tara noastra:

»Este gresita conceptia formata sub influenta filozofiei platonice,
cda omul dispune de ’trup’ muritor si de ’suflet’ nemuritor. Omul
traieste pe pamant in unitatea trupului (basar) si a sufletului (nefes).
Cand Creatorul retrage de la om suflarea de viata, el devine cadavru
si ’se reintoarce in pdmant, de unde a fost luat’.”"’

Dezvoltarea doctrinei adventiste despre natura omului: Majori-
tateamilleritilor credeau caomul, prinnatura, este dotatcusufletnemu-
ritor. Primul care a fost absorbit de studierea problemei antropologiei
biblice a fost GEORGE STORRS (1796-1879), congregationalist,
apoi pastor metodist. Influentat de o brosura scrisa de Henry Grew
(Starea intermediard), a inceput sa studieze destinul final al omului si
starea sa in moarte. A ajuns la concluzia cd omul nu poseda o nemurire
inerenta si cd nemurirea va fi un dar al lui Hristos dupa parusie, iar cei
rai vor muri in asa-zisa ,moarte a doua”. El si-a publicat concluziile in

7 E. Széles Maria, Otestamentumi Biblika Theologia, Curs de teologie biblicd a VT,
1976, 1, p. 29
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sase predici intitulate: ,,Sunt sufletele celor nedrepti nemuritoare?”
(1842). in acelasi an a aderat la miscarea millerita. Cele sase predici au
fost tiparite anul urmator, in Anglia. Datorita lui CHARLES FITCH
(1805-1844), pastor congregationalist, apoi presbiterian si, mai tarziu,
millerit, Storrs a imbratisat speranta adventd, devenind unul dintre
exponentii miscarii. Charles Fitch, la randul sdu, in ziua de 25 ianu-
arie 1844 a acceptat doctrina nemuririi conditionate si, in urma sa, si
alti conducatori milleriti. Dupa marea deceptie, Storrs s-a despartit
de miscarea millerita, atribuind-o ,,influentei mesmerite”.

William Miller nu a acceptat vederile lui Storrs si Fitch. Dar prin-
tre cei care au intrezarit lumina biblicd din aceasta invatatura se aflau
si parintii lui Ellen Harmon. Intr-una dintre cartile ei'® viitoarea sotie
a lui J. White descrie o conversatie pe aceastd temd, ce a avut loc in
casa lor in timpul cand ei urmau sa paraseasca biserica metodista, in
vara anului 1844.

Dupa deceptia din 22 octombrie 1844, cu ocazia conferintei din
Albany, New York, din 29 apr. 1845, s-a facut un mic progres citre
doctrina nemuririi conditionate, recunoscand ca mostenirea sfintilor
nu este primitd cu ocazia mortii, ci dupd a Doua Venire. Apoi au
urmat luarile de pozitie ferme din partea E.G. White, J. White si J.
Bates, in anul 1847, recunoscandu-se ca omul este inconstient in moar-
te si ca cei nedrepti nu vor fi osanditi in mod vesnic.

Cea mai clara pozitie o prezinta articolul lui R. F. Cottrell (1814-
1892), din Review and Herald 22.X1.1853 si al lui J. White, in Review
and Herald 21.11.1856, cand s-a formulat doctrina biblica cunoscuta
azi.

8 E. G. White, Marturii, vol. 1, p. 39



14. Invierea

De memorizat: Isus i-a zis: ,Eu sunt invierea si viata. Cine
crede in Mine, chiar dacd ar fi murit, va trdi.” Ioan 11,25

Introducere: ,,Sidacd n-ainviat Hristos, atunci propovaduirea
noastra este zadarnica, si zadarnica este si credinta voastra... Si
dupa cum am purtat chipul celui pamantesc, tot asa vom pur-
ta si chipul Celui ceresc.” In aceste texte suntem confruntati
cu doua fapte fundamentale din istoria salvarii; cu invierea lui
Hristos si invierea celor salvati de El. Despre primul fapt, Pavel
declara ca Evanghelia nu poate fi despartita de proclamarea
marelui adevar ca Mantuitorul este viu. Temelia credintei noas-
tre nu este un intemeietor de religie care zace in nesimtire in
mormantul Sau, ci Isus Hristos Cel viu din ceruri, fapt exprimat
in mod graitor in mormantul gol.

Cealalta afirmatie complementara se referd la purtarea de
catre noi a chipului Celui ceresc, al celui de-al doilea Adam.
Opera salvatoare a lui Hristos ne-a implicat fundamental in is-
toria mantuirii, deoarece El a venit intre noi sa poarte ,,chipul
nostru”, pentru ca sa ne duca cu El in ceruri si noi sa purtam
»chipul Lui”. Prin asemanarea si totodatad prin contrastul celor
doi Adami, Pavel descrie destinul nostru in Isus Hristos. Luand
parte la aceasta naturd umana reprezentativa in a carei imagine
am fost gravati (Is. 49,16), acest fapt este mult mai determinant
pentru fiinta si transformarea noastra, decat orice lege, regula
sau putere de constrangere venita din afara fiintei noastre.
Apostolul exprima acest adevar fundamental prin uimitoarele
cuvinte: ,,Hristos in voi, nadejdea slavei.” (Col. 1,27)

1 Corinteni 15,14.49
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»Adevarat, adevarat va spun cd oricine crede in Mine
are viata vesnica.” Prin Ioan cel iubit, care a ascultat aceste
cuvinte, Duhul Sfant declara bisericilor: ‘Marturisirea este
aceasta: Dumnezeu ne-a dat viata vesnica si aceasta viata este
in Fiul Sau. Cine are pe Fiul are viatda’ (1 Ioan 5,11-12). Iar
Isus a zis: ,,Eu il voi invia in ziua de apoi.” Hristos a devenit
un trup cu noi, pentru ca noi sa ajungem una in spirit cu EL
In virtutea acestei uniri vom iesi noi afara din morminte, nu
numai ca o manifestare a puterii lui Hristos, ci din cauza ca,
prin credinta, viata Lui a ajuns viata noastra. Aceia care il vad
pe Hristos in adevaratul Lui caracter si Il primesc in inima au
viata vesnica. Hristos locuieste in noi prin Duhul; iar Duhul lui
Dumnezeu, primit in inimad prin credinta, este inceputul vietii
vesnice.”?

I. Fagaduinta invierii

1. Care a fost speranta credinciosilor din toate timpurile? lov 19,23-
27; Romani 8,11

2. Ce garantie avem privind realitatea invierii mortilor? 1 Corinteni
15,12-20

Noti: , Invierea lui Isus era o preinchipuire a invierii din
urma a tuturor celor care dorm in El. Ucenicii cunosteau bine
figura Mantuitorului inviat, felul Lui de a Se purta, felul Lui
de a vorbi. Dar cum Isus a inviat dintre morti, tot astfel si aceia
care au adormit in El trebuie si invie. Ii vom recunoaste pe prie-
tenii nostri tot asa cum ucenicii L-au cunoscut pe Isus. Poate
ca ei au fost deformati, au fost bolnavi sau desfigurati in viata
aceasta trecatoare, dar inviaza in simetrie desavarsita; si, cu
toate acestea, in trupul lor proslavit, identitatea lor se va pastra
cu desavarsire. Atunci vom cunoaste chiar asa cum suntem
cunoscuti (1 Cor. 13,12). In fata care striluceste de la lumina

2E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 285
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care vine de la fata lui Isus vom recunoaste trasaturile celor
iubiti ai nostri.”

3. Ce fagaduinte avem relativ la inviere? Osea 13,14; loan 5,25-29;
Fapte 24,15; 1 Corinteni 15,21-22

Il. Una sau mai multe invieri?

1. Cine sunt cei care vor lua parte la prima inviere? 1 Tesaloniceni
4,16; Luca 14,14; Apocalipsa 20,6

Nota: Isus Hristos face aluzie directa la ,,invierea celor ne-
prihaniti ca fiind separata de cea a categoriei opuse. Cerceta-
torul sarguincios va gasi si alte indicii in Noul Testament referi-
toare la prima inviere.

2. Cand vor invia cei care n-au beneficiat de prima inviere? Apocalip-
sa20,5.13

Nota: , La sfarsitul celor o mie de ani, Hristos vine din nou
pe pamant. El este urmat de ceata celor mantuiti si insotit de un
cortegiu de ingeri. Coborandu-Se in maiestatea Sa infricosata,
El porunceste nelegiuitilor morti sa se scoale pentru a-si primi
rasplata. Ce contrast fata de cei care au fost sculati cu ocazia celei
dintéi invieri! Dreptii au fost imbracati in tinerete si frumusete
nemuritoare. Cei nelegiuiti poarta urmele bolii si ale mortii...
Dupa cum cei nelegiuiti au intrat in mormintele lor, tot asa ies
acum de acolo, cu aceeasi dusmanie impotriva lui Hristos si cu
acelasi spirit de razvratire. Lor nu li se mai da nici un alt timp
de incercare, in care sa-si indrepte greselile vietii lor trecute. Cu
aceasta nu s-ar castiga nimic. In timpul vietuirii lor nelegiuite,
inimile lor n-au fost muiate. Daca li s-ar da un al doilea timp de
incercare, ei l-ar folosi ca si pe cel dintéi, ocolind cerintele lui
Dumnezeu si atatand la razvratire impotriva Lui.”

3 Idem, 589
* Idem, Tragedia veacurilor, ed. 1981, p. 607
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3. Vorbeste Biblia si despre o inviere partiala? Daniel 12,2; Apocalip-
sa 1,7; Matei 26,64

Nota: Despre o inviere partiala citim si in Matei 27,52-53,
cu ocazia mortii Domnului. Adventistii de ziua a saptea cred
cd o asemenea inviere partiala va mai avea loc chiar inainte de
prima inviere generala a celor neprihaniti. Unii vor invia pentru
viata vesnicad, altii pentru ocara finald. Deoarece Hristos a pre-
zis cu ocazia procesului Sau cd marii impotrivitori ai adevarului,
cei care L-au condamnat pe nedrept la moarte, il vor vedea pe
Fiul omului venind pe norii cerului (Mat. 26,64), iar in Apoc.
1,7, avem o profetie ferma ca cei ce L-au rastignit Il vor vedea,
de asemenea, venind pe nori, implinirea acestor preziceri face
necesard invierea speciald. Spiritul Profetic interpreteaza eve-
nimentul intr-un sens mai larg, incluzind in aceasta inviere si pe
cei care au adormit in credinta soliei celor trei ingeri.

»Mormintele se deschid si ‘'multi dintre cei care dorm in
tarana pamantului se vor scula; unii, pentru viatd vesnica, iar
altii, pentru ocara si rusine vesnica’ (Dan. 12,2). Toti cei ce
au murit in credinta soliei ingerului al treilea ies din morminte
preamariti, ca sa audad legamantul de pace al lui Dumnezeu cu
cei care au tinut Legea Lui. Si ’cei ce L-au strapuns’ (Apoc. 1,7)
si care au batjocorit si au luat in ras chinurile Domnului cand
murea pe cruce, cat si cei mai violenti prigonitori ai adevarului
Sdu si ai poporului Sdu sunt inviati ca sa-L vada in marirea Lui
si sa vada onoarea primitd de cei credinciosi si ascultatori.”

lll. Mileniul ©

1. Ce durata de timp va desparti cele doua invieri generale? Apo-
calipsa 20,5

5 Idem, p. 637

¢ Mileniu (lat. millenium, redus din ‘mille annus’) inseamna o perioada de o mie
de ani. Chilia eté (gr. chilias = o mie; etos = an) sunt expresiile folosite in original,
care stau la baza denumirilor curentelor hiliaste din istoria crestinismului.
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2. Ce se va intampla pe pamant in timpul mileniului si cum a fost
simbolizat in procedura sanctuarului pamantesc? Leviticul 16,21-22;
26,34-35; Apocalipsa 20,1-3

Noti: In timpul mileniului vor avea loc o serie de eveni-
mente escatologice. Este gresita interpretarea ca mileniul ar fi
o lunga perioada de progres, pace si har pe pamant. Incepu-
tul si sfarsitul mileniului este marcat de revenirea Domnului
si, respectiv, cele douad invieri generale. Isus Hristos va aparea
la inceputul perioadei cu ingerii Lui, ca sa-i duca pe ai Sai in
,,impérégia Cerului”, iar la sfarsitul perioadei va reveni cu sfintii
mantuiti si cu Cetatea Sfanta (Apoc. 21,1-4).

Dupa cum tapul lui Azazel a fost dus in pustiu, tot asa si
Satana va fi purtatorul pacatelor iertate si sterse ale sfintilor,
aflandu-se intr-o captivitate simbolicd in Adanc.” Legarea
simbolica a lui Satana vrea sa exprime imposibilitatea acestuia
de a activa, fiind legat de lantul imprejurarilor, ca ,,nu mai este
niciun suflet omenesc de ispitit; niciunul pe care sa-l poata atata
sau necaji.”®

»Doctrina convertirii lumii si domniei spirituale a lui Hris-
tos nu a fost sustinutd de catre biserica apostolica. Nu a fost
admisa in general de crestini pana pe la inceputul secolului al
XVIII-lea. Ca la oricare alta ratacire, rezultatele ei au fost rele.
Ea ii invata pe oameni sa priveasca la o venire indepartatd a
Domnului si 1i impiedica sa ia seama la semnele de prevestire
ale apropierii venirii Lui. A dat nastere la un simtamant de in-
credere si sigurantd, care nu era bine intemeiat, si i-a facut pe
multi s@ neglijeze pregatirea necesara pentru a-L intdmpina pe
Domnul lor.™

7 Termenul corespunzator pentru ,,adanc” este ,,Abyssos” si apare prima datd in
versiunea greacd a Vechiul Testament, Septuaginta, la Gen. 1,2, corespondentul
lui ,,tdhom” din limba ebraica. Specialistii sunt de parere ca poate fi tradus prin
cuvintele: ,,abis, prapastie, adanc insondabil, tartar, infern, lumea subterana, gol
infinit” — H. G. Liddell-R. Scott, op. cit., 4

8 F.C. Gilbert, citat de A. Warner, op. cit., 286

®E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 321
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3. Cand va avea loc judecata celor ce au refuzat mantuirea? Apocalip-
sa 20,11-12; 1 Corinteni 6,2-3; luda 6

Nota: Teologia adventistd, pentru a deosebi cele doua jude-
cati — pe cea care are loc incepand din anul 1844 asupra biseri-
cii lui Dumnezeu si pe cea care se va face in timpul mileniului
— foloseste termenul de judecata de cercetare pentru prima, iar
pentru a doua, judecatd de executare.

4.Cumvorbeste Scriptura despre consecintele judecatii de executare?
Apocalipsa 20,13-15; 21,8.4

Nota: ,,Marea lupta s-a sfarsit. Pacatul si pacatosii nu mai
existd. Universul intreg este curat. O singura vibratie de armonie
si de bucurie bate prin toata creatiunea. De la Acela care a cre-
at totul se revarsa viata, lumina si bucuria peste toate tinuturile
spatiului nemarginit. De la atomul cel atit de mic pana la cel
mai mare corp ceresc, toate lucrurile, atat cele insufletite, cat si
cele neinsufletite, declara in frumusetea lor nepatata si in bucu-
ria lor desavarsita ca Dumnezeu este iubire.”"

Repetitie

1. Care va fi soarta finala a mortilor?

Raspuns: In final, mortii vor invia, indiferent de continutul
moral al vietii lor. Nu va fi o inviere ,,spirituald” sau in descen-
denti, ci una reala si corporala.

2.Vor fi una sau mai multe invieri?

Raspuns: Vor avea loc doua invieri generale: prima va fi in-
vierea celor neprihaniti, cu ocazia venirii lui Hristos, iar a doua,
la sfarsitul mileniului, cAnd vor invia toti cei ce au refuzat harul
salvator si 1si vor lua osanda.

3.1n afara de invierea generala, va mai fi si una partiala?

0 Idem, ed. 1981, p. 622
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Raspuns: Da, inaintea revenirii lui Isus Hristos; in cadrul
evenimentelor de dupa incheierea harului, vor invia cei ce L-au
rastignit pe Isus Hristos, iar dintre credinciosi, cei adormiti in
credinta celor trei solii ingeresti.

4, Ce este mileniul?

Réspuns: Prin mileniu intelegem timpul de o mie de ani care
se va scurge intre revenirea Mantuitorului si intre instalarea pe
pamant a Cetatii Sfinte. In acest timp, pamantul va fi pustiu, Sa-
tana va fi legat simbolic, iar mantuitii vor participa la judecata
de executare.

5. Care vor fi consecintele judecatii de executare?

Rispuns: In urma judecitii de executare, toti aceia care au
refuzat harul mantuitor vor fi supusi mortii a doua. Paméntul si
Universul vor scapa de toate consecintele pacatului si, pentru
eternitate, va fi restabilita pacea si armonia in Univers.

Concluzii dogmatice

Cand Hristos, Viata noastra, va reveni, prima data vor invia
neprihanitii, care vor fi glorificati si rapiti sa-L intalneascad pe
Domnul lor. Cea de-a doua inviere, a nelegiuitilor, va avea loc
cu o mie de ani mai tarziu.

Mileniul este domnia de o mie de ani a lui Hristos cu sfintii Sai
in ceruri, intre prima si a doua inviere. In acest timp, nelegiuitii
morti vor fi judecati, pamantul va fi absolut pustiu, neavand lo-
cuitori umani vii, doar pe Satana si ingerii lui. La incheierea
mileniului, Hristos, cu sfintii si cu Cetatea Sfanta, va cobori din
ceruri pe pamant. Mortii nelegiuiti vor invia, iar impreuna cu
Satana si ingerii sai vor inconjura Cetatea; dar focul lui Dum-
nezeu 1i va nimici, curatind totodata pamantul. Universul va fi
liber de pacat si de pacatosi pentru totdeauna.
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Concluzii etice

In prezent purtdm chipul celui pamantesc, al lui Adam, cu
toate nedesavarsirile fiintelor atinse de pacat. Prin suferinta,
moartea si invierea lui Hristos, Dumnezeu a prevazut singura
cale de ispasire pentru pacatul omenesc, ca cei care accepta
prin credinta aceasta ispasire sa aiba viata vesnica. Invierea
lui Hristos proclama triumful lui Dumnezeu asupra fortelor
raului, si celor ce accepta harul lui Dumnezeu le asigura vic-
toria finala asupra pacatului si asupra mortii.

Supunandu-se lucrarii harului sfintilor, cei credinciosi vor
deveni zi de zi mai asemanatori chipului lui Hristos, Cel care,
prin credintd, locuieste in ei ca ,,nadejdea slavei” si in a carui
imagine au fost gravati pentru vesnicie.

Hristos, Invierea si Viata, bate la usa inimii (Apoc. 3,20);
El doreste sa fie admis. Decizia sufletului de a-L primi sau
de a-L respinge este momentul suprem al existentei umane.
Cdci primirea lui Hristos in inima, prin credinta, este incepu-
tul vietii vesnice.

Note suplimentare teologice

Milenism: Miscare religioasa cu caracter antitrinitar si antinomist.
Sunt adeptii unui stat teocratic padmantesc, care se va realiza pentru un
mileniu pe pamant. Inceputul acestuia este marcat de venirea lui Hris-
tos, care a si venit in spirit, in anul 1914. Conform invataturii lor, toti
oamenii vor fi mantuiti in acest mileniu. Ei considera orice institutie de
stat ca fiind a lui antihrist. Se declara a fi pacifisti, ,,nonconformisti”,
refuzand serviciul militar si sabotind toate institutiile legate de armata.
Nu cred in nemurirea naturali a sufletului. in toatd lumea s-a raspandit
o dizidentd intransigenta a miscarii, cunoscuta sub numele de Martorii
lui Iehova. Desfdsoara o propaganda intensd, sustinutd de literatura.
Nu au principii hermeneutice stabile in comentarea Bibliei; chiar si ele-
mentelor istorice ferme, le aplica o interpretare simbolica si alegorica.

Premilenialism / postmilenialism: Doctrina care Invata ca parusia
va precede mileniul este premilenialistd, in contrast cu postmilenialis-
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mul, care sustine cd parusia va urma dupd mileniu. Premilenialismul
secolului al XIX-lea a fost divizat in doua grupe distincte:

1. Literalistii: Credeau intr-un imperiu pamantesc milenial, in care
profetiile Vechiul Testament referitoare la restabilirea lui Israel vor
deveni realitati. O parte dintre ideile literalistilor traiesc mai departe
in vederile futuristilor si ale dispensationalistilor.

2. Milleritii: W. Miller si adeptii lui au respins vederile literaliste si
aspectele temporale si iudaice ale interpretarilor profetice. Dar cre-
deau cd moartea celor nelegiuiti, reinnoirea naturii i a pamantului si
coborarea Noului Ierusalim va avea loc la inceputul mileniului.

Adventistii de ziua a saptea sunt premilenisti numai in sensul li-
teral si cronologic al cuvantului, deoarece asteapta parusia inainte de
mileniu. Ei sunt de acord partial cu milleritii, in sensul cd in mileniu
vor exista numai sfintii mantuiti, glorificati si imbracati in nemurire,
dar acestia vor ,mosteni Imparatia Cerurilor” si nu vor domni pe
pamant in timpul mileniului, cum credeau milleritii.



15. Spiritismul antic si cel modern

De memorizat: Daca vi se zice insa: ,,fntreba;‘i pe cei ce cheama
mortii si pe cei ce spun viitorul, care soptesc si bolborosesc”,
raspundeti: ,,Nu va intreba oare un popor pe Dumnezeul sau? Va
intreba el pe cei morti pentru cei vii? La lege si la marturie!” Cdci
dacd nu vor vorbi asa, nu vor mai rasari zorile pentru poporul
acesta. Isaia 8,19.20

Introducere: ,,Duhurile rele, fiinte create la inceput fara
pacat, erau egale in naturd, putere si slava cu fiintele care astazi
sunt solii lui Dumnezeu. Dar, decazand prin pacat, s-au aliat
pentru a dezonora pe Dumnezeu si pentru a-i nimici pe oame-
ni. Scriptura ne vorbeste despre multimea si conducerea lor,
despre diferitele lor grupari, despre inteligenta si subtilitatea
lor si despre planurile lor rautdcioase impotriva pacii si fericirii
oamenilor.”

,»opiritism: conceptie misticd, potrivit careia spiritele mortilor
ar supravietui, mentindndu-si existenta materiala extrem de
find, iar cei vil ar putea sa comunice cu ele prin diverse pro-
cedee oculte (ex.: prin actiunea unui mediu spiritist).”>

l. Originea spiritismului

1. Cum s-a manifestat in Eden prima comunicare spiritista? Geneza
3,1-6

' E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 513
2 Dictionar enciclopedic romdn, 1966, IV, p. 474
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Nota: ,,Cel dintai mediu spiritist a fost sarpele din Gradina
Eden... Satana a ales aceasta vietate “sireatd’ ca un mediu prin
care sa manifeste cele dintai fenomene spiritiste... Trei lucruri
sunt vrednice de luat in seama In aceasta naratiune inspirata:
intai, Satana a obtinut controlul si a luat in stapanire trupul unei
reptile si a retinut aceasta stapanire atat timp cat a voit. Al doi-
lea: in asa fel a luat in stapanire aceasta creatura, incat a facut
ca pentru un timp, cét a tinut stapanirea sa, sa piarda caracterul
distinctiv care 1i apartinea si sa preia caracterul si insusirile altei
fiinte. Al treilea: prin controlul si posedarea acestei fapturi, el a
facut ca o fiinta omeneasca nedecdzuta sa-si inchipuie ca vorbea
cu o reptild, cand, de fapt, vorbea chiar cu diavolul in persoana.
El a folosit aceasta amagire pentru a face sa pacatuiasca o fiinta
nedecazuta.”

Il. Spiritismul antic

1. Despre ce fel de manifestari spiritiste ne vorbesc Scripturile? Deu-
teronom 18,10.11; Exod 7,11

Nota: ,, Spiritismul este doctrina spiritelor... credinta comuni-
carii oamenilor cu spiritele... Spiritist este cel care crede in
Dumnezeu, in nemurire si in comunicarea spiritelor, indiferent
daci este crestin, iudeu sau budist. In acest sens larg au fost
spiritisti: inteleptii greci, preotii egipteni si budistii.”* Aceasta
recunoastere categorica apartine vestitului ,,mediu” spiritist al
secolului al XIX-lea, Adelma Wurmbrand.

2. Cum relateaza raportul biblic una dintre manifestarile spiritis-
mului antic? 1 Samuel 28,6-19

3 C.B. Haynes, Spiritualism Versus Christianity, 14, 16, citat de A. Wearner, op.
cit., 265

+ Adelma Vay-Wurmbrand, Aconok (eonii), 1926, 91, 92. Cartea a fost scrisa in
transd. Spiritul ei calauzitor, chipurile, era mama ei, baroneasa Catalina Vay.
Cartea Adelmei, Spirit, putere si materie, este considerata ca fiind un fel de
,catehism” spiritist.
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Nota: Scena descrisa in Biblie nu difera cu nimic de ,,seantele”
obisnuite spiritiste din era moderna. In legitura cu spiritismul
se ridica doud probleme: cea a faptelor si cea a factorilor. Sunt
faptele spiritismului reale sau numai trucuri si inselaciuni? La
aceasta intrebare vrea sa raspundda Muzeul Metafizic parisian
al Institutului Camile Flamarion, unde sunt expuse rezultatele
si concluziile cercetarilor stiintifice minutioase facute sub con-
trolul si dirijarea savantilor Academiei Franceze, teste conduse
de Henri Bergson. Excluzand sarlataniile periferice, exponatele
Muzeului Metafizic dovedesc ca faptele sunt reale. Dar facto-
rii? Factorii sunt dubiosi in sensul cd manifestarile spiritelor
provin de la persoanele declarate sau ca identitatea lor este
voit camuflata? Testele stiintifice nu vor putea da niciodata un
raspuns ferm in aceasta privinta. De aceea, ne vine in ajutor
Revelatia si inlatura cortina din fata noastra, demascand factorii
care se ascund in mod invizibil in dosul manifestarilor spiritiste.

,»Unii cred cd Samuel a fost cu adevarat de fatd la intrevederea
cu Saul, dar Biblia insasi ne da destule temeiuri pentru a trage
concluzia contrarie. Daca, asa cum sustin unii, Samuel s-ar fi
aflat in cer, el trebuia sa fie invitat de acolo fie prin puterea lui
Dumnezeu, fie prin puterea lui Satana. Nimeni nu poate crede
nici macar o clipa ca Satana ar avea putere sa cheme din cer pe
un profet sfant al lui Dumnezeu pentru a onora vrdjitoriile unei
femeilepadate. De asemenea, nu putem crede ca Dumnezeu l-a
inviat pe profet ca acesta sd meargd in pestera unei vrajitoare,
deoarece Domnul deja refuzase sa comunice cu Saul fie prin
vis, fie prin Urim, fie prin profeti (1 Sam. 28,6)... Solia insasi
este o dovada indestulatoare despre obarsia ei. Scopul ei nu era
de a-1 duce pe Saul la pocainta, ci de a-1 conduce la ruina, si
aceasta nu este lucrarea lui Dumnezeu, ci a lui Satana.”>

3. Care au fost motivele decaderii lui Saul? 1 Cronici 10,13.14¢

3 E. G. White, Patriarhi si profeti, p. 683
¢ 1 Cronici 10,13 spune: , Lisét badb lidrés.” Sdal = a intreba, a interoga, a
cere; ‘6b = necromant (LXX traduce: necromontis); daras = a cauta raspuns.
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Nota: Ellen G. White spune ca Saul a fost amagit de Satana
(Patriarhi si profeti, 680). Tertullian si Efraim Sirianul au fost
de parere ca Saul a fost atunci posedat de demoni. Luther spu-
nea ca aratarea era o naluca diavoleasca, iar Calvin considera
ca ardtarea ,,nu a fost adevaratul Samuel, ci un spirit”. Exista
traduceri care spun cd Saul a murit pentru ca ,l-a cautat pe
indracit sa-1 intrebe” (versiunea Karoli, maghiara). Nu putem
avea niciun dubiu ca Saul a avut de-a face cu acelasi ,,sfatuitor”
deghizat, care in Eden i s-a ardtat Evei in posturd de sarpe. Deci
Revelatia ne descopera ,,factorul”!

Mll. Spiritismul modern

1. Ce avertisment ni se da cu privire la pericolele ingelaciunii satanice
din timpul din urma? 1 Timotei 4,1.2; Matei 24,26

2. Ce ni se spune in Biblie despre activitatea duhurilor demonice?
2 Corinteni 11,14.15; 2 Tesaloniceni 2,9

Nota: Un locuitor din Hydesville, statul New Work, numit
Michael Weekman, a fost deranjat pana la exasperare, in anul
1847, de niste ciocanituri ciudate. Nemaiputand suporta situatia,
s-a mutat, iar in locul lui a venit familia lui John D. Fox. Una
dintre fete a inceput sa raspunda ciocaniturilor, descoperind un
,cod” misterios cu ajutorul caruia putea comunica cu ,,strainul”
necunoscut. Prin acest cod ciudat au aflat ca ar fi vorba de un
oarecare Charles B. Rosma, un nume necunoscut de ei. Mare
le-a fost surpriza cand au aflat ca acel individ a fost asasinat
candva chiar in casa lor. Familia Fox s-a mutat la Rochester, dar
ciocaniturile stranii i-au urmat si acolo. Una dintre fetele Fox
a devenit un mediu vestit, iar din practicile familiei s-a nascut
spiritismul modern.

Se disting trei faze in dezvoltarea spiritismului modern: pri-
ma perioada este cea a fenomenelor psihice si fizice obisnuite,

Traducerea: ,,L-a cdutat pe necromant sa afle un raspuns”. Sa nu uitam ca fapta
era pedepsita cu pedeapsa capitala. (Lev. 20,27)
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incepute in 1848 cu activitatea surorilor Fox. Perioada a doua,
incepand din 1893, este faza dezvoltarii religioase a spiritis-
mului. In ultimele decenii asistim la dezvoltarea aspectului
parapsihologic si extrasenzorial al fenomenului spiritist.

IV. Rolul spiritismului in profetii

1. Cum vorbeste Scriptura despre rolul spiritismului in ultima alianta
spirituala? Apocalipsa 16,13.14

Nota: Comentatorii adventisti de ziua a saptea totdeauna
au recunoscut in aceste ,,duhuri” opera finald a spiritismului
in cadrul unei triple aliante. ,,Prin intermediul spiritismului vor
avea loc minuni, bolnavi vor fi vindecati si se vor savarsi multe
miracole incontestabile. Si, deoarece spiritele vor manifesta
credinta in Biblie si respect fata de institutiile cultice, lucrarea
lor va fi acceptata ca manifestarea puterii divine.”’

,unii vor fi ispititi sa primeasca aceste minuni ca de la Dum-
nezeu. Bolnavii vor fi vindecati in fata noastra. Minuni vor fi
savarsite in vazul nostru. Suntem noi pregatiti sa rezistam
incercarilor care ne asteaptd, cand minunile mincinoase ale lui
Satana vor fi demonstrate total? Nu vor fi oare multe suflete
prinse in cursda? Prin departarea de la preceptele si poruncile
lui Dumnezeu si prin ascultarea de fabule, mintile multora sunt
pregatite sd primeasca aceste minuni mincinoase. Noi trebuie
sd cautam acum sa ne inarmam cu armatura lui Hristos pentru
lupta in care trebuie sa ne angajam in curand. Credinta in Cu-
vantul lui Dumnezeu, studierea cu rugaciune si aplicarea lui in
practica va fi scutul nostru fata de puterea lui Satana si ne va da
biruinta prin sangele lui Hristos.”®

,2Lumea nu va fi convertita prin darul limbilor sau prin
savarsirea de minuni, ci prin predicarea lui Hristos cel
rastignit.”

"E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 588

8 E. G. White, Marturii, vol. 1, p. 302
® E. G. White, Marturii pentru predicatori, p. 424
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2. Care trebuie sa fie pozitia crestinului fata de practicile spiritiste?
Levitic 19,31; 20,6.27; Isaia 8,19

Nota: ,,Sunt putini aceia care au o parere justa despre pute-
rea de inselatorie a spiritismului si despre primejdia pe care o
constituie ajungerea sub influenta lui. Multi au legatura cu el si
ar fi plini de groaza la gandul de a se lasa condusi de duhurile
rele. Dar ei se avanta pe terenul oprit si puternicul amagitor
isi exercitd puterea asupra lor, chiar impotriva vointei lor. Este
de ajuns o singura data sa fie induplecati sa-si supund mintea la
indrumarile lui, si el i tine captivi. Este cu neputinta ca prin propria
lor putere sa se desfaca de vraja lui care-i ameteste si-i zapaceste.
Numai puterea lui Dumnezeu, datd ca raspuns la rugdciunea
fierbinte a credintei, poate sa scape sufletele prinse in cursa.”*’

Repetitie
1. Ce este spiritismul si cum s-a manifestat el in antichitate?

Raspuns: Spiritismul este o doctrina misticd a nemuririi si a
comunicarii oamenilor cu spiritele. In antichitate, s-a manifes-
tat sub forma vrdjitoriei si a necromantiei (pretinsa comunicare
cu mortii).

2. inainte de venirea Domnului, ce fenomene religioase curioase vor
avea log, care vor incerca credinta copiilor lui Dumnezeu?

Raspuns: Biblia a prezis ca spiritele vor face semne, minuni
si vindecari miraculoase. Pericolul acestora consta in faptul ca
lumea nu va sesiza izvorul de unde vin miracolele si le va primi
drept divine, acceptand si invataturile care vor insoti semnele.

3. Ceidee cauta sa demonstreze existenta spiritismului?

Raspuns: Prin pretinsa comunicare cu sufletele celor dece-
dati, spiritismul vrea sa demonstreze teza nemuririi sufletului si
reinvie vechea minciuna satanica: ,Negresit ca nu veti muri!”

0 Idem, p. 558
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4, Care trebuie sa fie atitudinea crestinului fata de manifestarile re-
ligioase de origine dubioasa?

Raspuns: Mantuitorul ne-a prevenit, sfatuindu-ne sa nu
credem, sa nu mergem la ei, sa nu ascultam de invataturile si
manifestarile false.

Concluzii dogmatice

Dogmatic, spiritismul reinvie doua curse fundamentale in
plasa carora a cazut victima omul in Eden: inscenarea diabolica
a divinizarii omului si demonstrarea inexistentei mortii, ca o
consecintd a rebeliunii omului fatd de Dumnezeu. Asigura-
rea insidioasa: ,,Negresit ca nu veti muri!” - este demonstrata
in mod subtil si aparent inofensiv prin pretinsa comunicare cu
sufletele celor decedati.

Spiritismul nu vrea sa concureze cu religiile existente, consti-
tuindu-se ca o religie competitiva, ci prin simularea acestui ,,dezin-
teres”, vrea sa inunde toate religiile, inclusiv cele noncrestine, sa
captiveze toate mintile si sa stapaneasca, din culise, desfasurarea
vietii religioase. Astfel va aparea ca aliat in ultimele scene ale
istoriei bisericesti.

Care va fi rolul spiritismului in noua alianta religioasa? El va
oferi partenerilor lui chiar elementul urmarit intens in secolele
care s-au scurs si de care se crede ca religiile, in general, duc
lipsa: senzatia minunilor.

Concluzii etice

Din punct de vedere etic, asistam la un fenomen modern
resimtit in teologie: tendinta de a pune accentul pe faptele eti-
ce, ignorand latura dogmatica a religiei. Astfel, in realitate,
se sacrificd principii in schimbul unor trairi sau manifestari
emotionale.

In acest context, spiritismul apare ca o ,religie” moderna,
pentru ca nu are dogme, doctrine, ci numai invataturi etice. Dar
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elementul important in spiritism nu este etica, ci practicarea
necromantiei, pentru care ,,sfaturile” etice sporadice si de multe
ori contradictorii alcdatuiesc numai cortina care camufleaza
esentialul.

Crestinismul din vremea iluminismului a trecut printr-un
asalt rationalist care i cerea fapte, dovezi, marturii spre a-si
justifica existenta. Acum asistam la un nou asalt, dar de data
aceasta spiritualist, care, in loc sa ceara fapte si marturii de la
crestinism, vine el si-i ofera perspectiva faptelor si a minunilor
metafizice. Psihoza lumii este pregatita sa astepte senzatiile.
Sufletele nepregatite, care nu vor fi ancorate pe un ,asa zice
Domnul”, vor fi prada ieftind a dusmanului sufletelor.

In aceasta imprejurare, datoria noastra a formulat-o Mén-
tuitorul in cuvintele: ,,Sa nu va duceti acolo!... Sa nu credeti!”
(Mat. 24,26) Prima propozitie exprima datoria practic-etica fata
de spiritism, iar cea de-a doua, atitudinea dogmatica fata de
inselaciunile lui.

Note suplimentare teologice

Ocultism: Este teoria care proclama existenta in naturd a unor
forte supranaturale misterioase, dar cu care pot comunica cei initiati
(medii). (Occultus, lat. = ascuns, tainic, necunoscut)

In istoria tuturor popoarelor antice se gisesc preocupiri oculte
(Babilon, Egipt, Persia, Grecia, Roma etc.). Israelul a fost invatat sa
considere aceste preocupdri drept ,urdciuni” (Deut. 18,9-13). Epis-
tolele pauline dovedesc ca lupta impotriva infiltrarii ocultismului in
bisericile crestine a fost o preocupare majora a apostolilor. In Evul
Mediu s-a trecut in cealaltd extremd cu lupta Impotriva vrajitorieli,
culminata in bula antivrajitoreasca a lui Inocentiu al VII-lea (,,Summis
desiderantes affestibus”, 1484), dand nastere la excese regretabile. in
timpul rationalismului, cei care au intervenit in favoarea ocultismului
au fost Swedenborg si Young-Stilling. Kant I-a considerat pe suedez
drept un fantast si un fanatic, dar Goethe l-a apreciat...

In timpul curioaselor fenomene din Hydesville, Andrew Jackson
Davis a editat in 1847 o carte scrisa sub ,,influenta swedenborghiana”
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(Principles of Nature, her Divine Revelations and a Voice to Mankind).
Se considerd ca stiinta si religia oculta moderna incepe cu aceasta
lucrare si cu fenomenele legate de activitatea surorilor Fox. Pretutin-
deni s-au infiintat cercuri sau ,,temple” oculte, societati si comitete de
cercetari psihice si parapsihologice. Conan Doyle spera ca sub egida
ocultismului sa se realizeze unirea tuturor religiilor. Nu se poate apre-
cia precis numarul practicantilor ocultismului. Se sustine!' ca numai in
Rio de Janeiro functioneaza circa 7.000 de ,,temple” oculte. Numarul
ocultistilor din lume a fost evaluat la 50.000.000. Dar daca se ia in
consideratie estul noncrestin, unde ocultismul poate fi considerat ca
singura religie, ne putem da seama de proportiile lui. Daca includem
aici si ,,cercetarile” parapsihologice, aproape cd nu mai putem vorbi
despre o ,,invazie ocultd”, ci despre ,,dominarea” ei.

Aspectul stiintific al ocultismului: In ultimele decenii asistim la
un flux al experimentelor din domeniul ,,perceptiilor extrasenzoria-
le”, ceea ce a dat nastere la o noud disciplina a psihologiei, numita
»parapsihologie, metapsihologie sau psihotronica”. Obiectul disci-
plinei este comunicarea telepatica si alte fenomene psihice paranor-
male. Prima societate pentru Cercetari Psihice a fost intemeiatd in
Anglia, in anul 1882, apoi in America, in 1885. Asemenea cercetari
stiintifice se fac aproape in toate tarile. ,,Parapsihologia incearca limi-
tele extrafizice ale ratiunii umane, bazandu-se pe premisa ca omul nu
este ,,creier-centric”, ci ,,spirit-centric”, adica ,,psiho-centric”.!> Vom
aminti doar citeva dintre preocuparile din acest domeniu:

a) Mesmerism: cunoscut sub denumirea de ,,magnetism animal”,
termen introdus de medicul vienez Friedrich A. Mesmer in jurul anu-
lui 1775. Dupa parerea lui Mesmer, imbolnavirea este urmarea deze-
chilibrului fluidelor universale, ceea ce poate fi restabilit prin forta
magneticd. Practicarea ,,somnului magnetic” sau ,,transei magnetice”
a starnit la vremea sa senzatie in centrele europene. Vindecarile ,,in
transa” se practica si astazi.

b) Hipnoza: este o ,stare artificiala indusa, asemanatoare somnu-
lui, provocat prin sugestie sau pe alte cai.”!* Din punct de vedere etic,
problema hipnozei este mult controversatd. Se pune intrebarea ca,
daca atunci cand subconstientul omului in stare de hipnoza devine
11 Evaluarile statistice au fost luate din lucrarea lui Hans Heinz, op. cit., p. 175

2 Leroy Edwin Froom, Fellow Travelers of Spiritualism, 1963, p. 8
13 P. Popescu-Neveanu, Dictionar de psihologie, 1978, p. 312
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susceptibil la sugestii exterioare, iar o altd vointa exterioard se sub-
stituie vointei personale, oare nu este atinsa integritatea unei entitati
personale si supusa unei depersonalizari, ficand din eul constient
un mijloc inconstient si involuntar de actiune? Cunoastem faptul
ca 1n vindecarile spiritiste se practica hipnoza in transa, iar in cazul
acesta, ea constituie o expunere a psihicului inconstient la impresi-
ile stapanitoare ale spiritelor invadatoare. Dr. J. W. Provonska, de
la Universitatea Loma Linda, in comunicarea sa ,,Ethical Implica-
tions of Medical Hypnosis” (Implicatiile etice ale hipnozei medicale)
rosteste o avertizare oportuna: ,Inconjurati, asa cum suntem, de o
permanentd atmosfera plind de sugestii de toate felurile si din toate
directiile, orice practica care mareste eficacitatea sugestiilor contri-
buie la pierderea celui mai de pret lucru din posesiunile omului si
grabeste ziua cand libertatea se va schimba in determinism, cand per-
soana devine un simplu ,,obiect” manipulat de intriganti si diavoli.”**
Desigur, hipnoza este folositd si de persoane sincere, cu scopuri vred-
nice. Dar dacd este sd invatam din manualul viu al istoriei, de ce sa
nu recunoastem sincer ca in niciun domeniu al vietii scopul nu scuza
mijloacele!

c) Telepatia: dupa Ch. Richet, simtire sau comunicare de la distan-
td, receptie extraperceptiva, extrasenzoriala.

d) Telekinezie: miscarea unor obiecte neinsufletite fara a fi atinse.
In documentele Muzeului Metafizic din Paris se afld constatarile lui
Henri Bergson, Pierre si Marie Curie, despre experientele de teleki-
nezie facute cu vestitul mediu spiritist, Eusapia Palladino.

e) Levitatia: fenomen asemanator telekineziei, cand obiectele plu-
tesc in aer fara ajutor uman sau mecanic.

f) Materializare: Prin acest fenomen se intelege faptul cand spiri-
telor prezente li se cere sa se manifeste vizibil sau perceptibil. Sunt
cunoscute experientele profesorului Geley, directorul Institutului
Metafizic din Paris, facute cu mediul spiritist Kluski, cand spiritului i
s-a cerut sa se materializeze intr-o ectoplasma aburie, apoi sa-si bage
,mana” in vasul cu parafina pregatit inainte. Astfel s-au colectat ves-
titele ,,manusi metafizice” expuse in Muzeul Metafizic."

g) Apport: Este un fenomen ocult al aparitiei unui obiect care a
lipsi pana atunci din incdpere.

4 Medical Arts and Science, v. XIV/4, p. 130
5 K. Szirmai, Okkultistak — Médiumok, p. 60, 61
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Ocultismul oriental: Gandirea occidentald se caracterizeaza in
acest secol prin doua trasaturi paradoxale: o totala devotiune cuceri-
rilor tehnicii si, In contrast cu aceasta o naiva curiozitate si credu-
litate privind misticismul religios oriental. Religiile oculte orien-
tale penetreaza gandirea religioasa apuseand. Perioada dintre cele
doud razboaie a fost dominatd de cometa indiana a filozofului teo-
zof Krishnamurti, de miscarea yoga si de miscarea mazdaznan a lui
Zarathustra Otto Hannish. In prezent, a venit randul filozofiei Ve-
delor si budismului, care deja are cétiva ,,reprezentanti” in metropo-
lele apusene. Sub influenta ocultismului, multi crestini impartasesc
convingeri mistice orientale, cum ar fi de pilda automéantuirea, mi-
gratia sufletului, divinizarea omului etc.

Teozofia: Asemenea gnosticismului antic, teozofia este o stradanie
filozofico-religioasa de a-L cunoaste pe Dumnezeu pe calea stiintei
oculte. Fondata de Elena Petrovna Blavatski (1831-1891), teozofia
s-a maturizat sub influenta Annei Wood Besant (1874-1933), impru-
mutand multe doctrine si idei din budism, hinduism, yoga si misterele
cultice orientale, iar reincarnarea a devenit doctrina cheie a acestui
sistem religios sincretic. Exista o serie de miscari religioase cu carac-
ter teozofist:

a) New Thought, un cult al vindecarilor metafizice, intemeiat in
1840 de Phineas Parkhurst Quimby (1802-1866), care isi vindeca
bolnavii prin mesmerism, sugestie si fenomene spiritiste. Miscarile
harismatice din timpul nostru pot fi incadrate pe acest fagas initiat
de Quimby.

b) Christian Science. In 1862, Mary Baker Patterson (cisatorita
cu Eddy) a venit la Quimby pentru a se vindeca. Acest episod a fost o
cotitura in viata ei, devenind ea insasi o vindecatoare si, in 1875, a pus
bazele miscarii de vindecare cunoscutd sub numele de Christian Sci-
ence (Stiinta Crestind). Miscarea are un caracter pronuntat ocult.

¢) Unity School of Christianity a fost intemeiat de Charles si
Mpyrtle Filimore, in anul 1889, avand o pozitie intermediara intre New
Thought si Christian Science.

d) Biserica Catolica liberala, fondata de teozoful Charles Lead-
beater in anul 1917, pe nedrept se numeste catolica, deoarece, in
fond, este o miscare reincarnationista si panteista.
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e) I Am — Movement (Miscarea ,,Eu sunt”), initiatda de Guy W.
Ballard si sotia lui, Edna, in anul 1934, propaga ideea migrarii spiritu-
lui in divinitate, ca si brahmanismul din Asia.

Aceste miscdri oculte au incercat sd se uneascd intr-o fortd
ocultd sub denumirea de Alianta Nationala sau, mai nou, Alianta
Internationalda a Géndirii Noi. Dupa cum foarte bine remarca L. E.
Froom, aceste miscari oculte-teozofice-harismatice-spiritiste sunt
niste ,,ciocdnituri psihice in usa bisericilor”.'®

16 L.E. Froom, op. cit., p. 56



16. Biserica ramagitei

De memorizat: Dar dacd voi zabovi, sd stii cum trebuie sd te
porti in casa lui Dumnezeu, care este Biserica Dumnezeului celui
viu, stalpul si temelia adevdrului. 1 Timotei 3,15

Introducere: Planul de Mantuire a prevazut ca biserica sa fie
un mijloc de salvare pentru pacatosi, ca si arca lui Noe in tim-
pul potopului. In Vechiul Testament, pentru acest scop a fost
chemat poporul Israel sa alcatuiasca poporul, sau adunarea lui
Dumnezeu.! In Noul Testament, Biserica lui Hristos este adu-
narea celor chemati. Dumnezeu a chemat-o, a organizat-o, a
randuit-o astfel, ca sa fie stalpul si temelia adevarului in lume.

. Biserica in Scripturi
1. Ce denumire folosegte Scriptura pentru biserica?

a) Trupul lui Hristos: 1 Corinteni 12,27
b) Cladire, Templu: Efeseni 2,21-22

c) Mireasa Mielului: Apocalipsa 19,7
d) Turma lui Dumnezeu: 1 Petru 5,2

Nota: ,Biserica” este mijlocul randuit de Dumnezeu pen-
tru mantuirea celor pacatosi. A fost organizata pentru servire,
si misiunea ei este sa ducad lumii Evanghelia. De la inceput a

! Qahal (ebr.) inseamna adunare, comunitate. Apare de 134 ori in Vechiul
Testament. Traducerea greacd LXX foloseste ca termen corespondent ekklesia,
din verbul ekkaleo = a chema. Ekklesia inseamna ,,adunarea sau comunitatea
celor chemati”.
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fost in planul lui Dumnezeu ca prin biserica Sa sa reflecte lumii
plindtatea Sa indestulatoare. Membrii bisericii, cei care au fost
chemati din intuneric la lumina Sa minunata, trebuie sa reflecte
slava Sa. Biserica este depozitara bogatiilor harului lui Hristos:
si, in cele din urma, prin biserica se va manifesta, impreuna cu
’domniile si stapanirile din locurile ceresti’ (Efes. 3,10), finala si
totala manifestare a dragostei lui Dumnezeu.”?

2. Care este mijlocul randuit de Dumnezeu sa arate pacatosilor ce au
de facut ca sa fie mantuiti? Fapte 9,6

Nota: , Astfel a intarit Isus autoritatea bisericii Sale organi-
zate, punandu-l pe Saul in legatura cu uneltele Lui pamantesti
alese. Hristos avea deja o biserica, o reprezentanta pe pamant
si el 1i apartinea lucrarea de a-l conduce pe pacatosul pocait pe
cararea vietii.””

»Biserica este fortdreata lui Dumnezeu, cetatea Sa de
scapare, sustinuta de El intr-o lume revoltata.”

Il. Semnele caracteristice ale adevaratei biserici

1. Care sunt semnele caracteristice dupa care putem cunoaste ade-
varata Biserica a lui Hristos?

a) Ea apare ca o implinire a profetiei: Apocalipsa 10,8-11

b) Pazeste toate poruncile lui Dumnezeu: Apocalipsa 12,17

c) Poseda credinta lui Isus: Apocalipsa 14,12

d) Credinta ei se bazeaza pe Scripturi: Luca 11,28; Galateni 1,8

e) Are darul Spiritului Profetic: Apocalipsa 12,17; 19,10

f) Are o solie universala: Apocalipsa 14,6-7; Matei 24,14

Nota: ,Isus este prietenul pacatosilor si inima Lui este
miscatd de nenorocirea lor. El are toata puterea, atat in cer,
cat si pe pamant; dar El respecta uneltele randuite de El pentru

2E. G. White, Faptele apostolilor, p. 9
3 Idem, p. 112
*Idem, p. 11
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luminarea si salvarea oamenilor; El trimite pe cei pacatosi la
biserica, pe care El a randuit-o sa fie un canal al luminii pentru
lume.”

I11. Ultima biserica in profetie
1. Cum este descrisa ultima biserica in profetie? Apocalipsa 3,14-22

Nota: Laodikeia este un nume compus din doud cuvinte: lao
= popor; dike = drept, hotarare judecatoreasca, condamnare,
pedeapsd, dreptate divind, condamnatoare. Adventistii de ziua
a saptea au recunoscut totdeauna in acest nume simbolic acel
adevar prezent care se refera la vestirea judecatii (Apoc. 14,7-
8). Perioada profetica simbolizata prin Laodicea reprezinta ul-
tima reforma sau incheierea procesului reformator.

,»,Oricat de slaba si plina de defecte ar parea ca este ea, bi-
serica, intr-un sens special, este singurul obiect caruia ii acorda
suprema Sa atentie. Ea este scena harului Sau, locul unde El
igi gaseste pldacerea descoperindu-Si puterea care transforma
inimi.”®

2. De ce numim biserica ca fiind cea a,ramasitei”? Romani 9,27; 11,5;
Apocalipsa 12,17

Nota: Biserica universala este compusa din toti aceia care
cred cu adevarat in Hristos, dar in zilele din urma, in timpul
raspandirii apostaziei, ramasita va fi chemata de Dumnezeu sa
pazeasca poruncile lui Dumnezeu si credinta lui Isus. Aceasta
ramasita va anunta sosirea judecatii, va proclama salvarea prin
Hristos si va vesti iminenta venire a dreptului Judecator.

Adventistii de ziua a saptea nu sustin ca ei ar fi singurii
credinciosi sinceri de pe pamant. Ei cred ca formeaza Biseri-
ca vizibila a lui Hristos, dar totodata cred ca Dumnezeu mai
are si alte oi pe care le recunoaste ca apartinand de poporul

5 Idem, p. 112
¢ Idem, p. 12
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Sau, suflete sincere, carora li se adreseaza solia din Apoc. 18,4.
,»,Chiar si intre pagani... sunt unii care s-au inchinat lui Dum-
nezeu farad sa-si dea seama, persoane carora lumina nu le-a fost
niciodata adusa prin unelte omenesti, dar tot nu vor pieri. Desi
n-au cunoscut Legea scrisd a lui Dumnezeu, ei au auzit glasul
Lui vorbindu-le prin natura si au facut lucrurile cerute de Lege.
Faptele lor dau dovada ca Duhul Sfant a atins inimile lor si ei
sunt recunoscuti ca fii ai lui Dumnezeu.”’

IV. Conducerea bisericii lui Hristos
1. Cine conduce efectiv biserica? 1 Corinteni 12,28.11

2. Exista in Noul Testament o ierarhie preoteasca in biserica crestina,
asemanatoare celei din Vechiul Testament? 1 Petru 2,9

Nota: In biserica lui Hristos nu existd ierarhie, ci numai
slujbasi avand insarcinari temporare. Daca este sa vorbim
despre o preotie, atunci aceasta este ,,preotia universala” a
fiecarui credincios botezat in Hristos, cu drepturi egale si cu
datorii egale in biserica.

3. Cu ce autoritate a fost investita biserica de catre Capul ei? Matei
18,17.18

Nota: ,,Cuvantul lui Dumnezeu n-a autorizat pe nimeni de
a-si pune propria sa judecata in opozitie cu judecata bisericii si
nici nu-i ingaduie sa-si sustind pareri impotriva opiniilor biseri-
cii. Dacd nu ar exista nicio disciplina si conducere in biserica,
atunci aceasta s-ar descompune si nu s-ar mai putea tine laolalta
ca un trup.”®

"E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 473
8 E. G. White, Marturii, vol. 3, p. 428
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Repetitie

1. Ce este Biserica lui Hristos?

Raspuns: ,,Prin biserica lui Hristos se intelege reuniunea tu-
turor credinciosilor nascuti din nou, care continud sa duca o
viata conform Cuvantului lui Dumnezeu si care ramén statornici
in pazirea poruncilor si in credinta Domnului Isus Hristos.”

2. Care sunt semnele de recunoastere ce caracterizeaza adevarata
Biserica?

Raspuns:: Aceste semne sunt: 1. Ea trebuie sd apard ca o
implinire a profetiei. 2. Sa pazeasca toate poruncile lui Dumne-
zeu. 3. Sa posede credinta lui Isus. 4. Credinta ei sa fie bazata
numai pe Scripturi. 5. Sa detind darul Spiritului Profetic. 6. Sa
proclame o solie actuala, universala.

3. Cum este numita ultima biserica in profetie?

Raspuns: Ultima, sau biserica a saptea, in profetie este
numitd Laodicea, ceea ce inseamna popor drept, sau judecata
popoarelor. Se mai foloseste si termenul de Biserica ramasitei.

4, Cine conduce Biserica lui Hristos?

Raspuns: Biserica lui Hristos este condusa de Duhul Sfant,
prin intermediul darurilor pe care le-a impartit printre membrii
bisericii.

5. Ce ni s-a descoperit despre autoritatea bisericii?

Raspuns: Hristos a investit Biserica cu o autoritate ce tre-
buie sd fie recunoscuta si respectata. Deoarece autoritatea ei
izvoraste din Scripturi, trebuie sa stea totdeauna sub controlul
Scripturilor.

? Statutul de organizare si functionare al Cultului A.Z.S., Mdrturisirea de credintd,
art. 11, p. 29
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Concluzii dogmatice

Biserica este comunitatea credinciosilor care 1l accepta si
1l marturisesc pe Isus Hristos ca Domn si Mantuitor. Ca o
continuare a poporului lui Dumnezeu din timpul Vechiului
Testament, am fost chemati din pacat si ne-am unit pentru
adorarea lui Dumnezeu, pentru instruire in Cuvant, pentru
oficierea Cinei Domnului, pentru a sluji omenirea si pentru a
proclama Evanghelia vesnica. Biserica a primit autoritatea ei
de la Hristos, Cuvantul Intrupat, si din Scripturi, din Cuvén-
tul scris. Ea este familia lui Dumnezeu; fiind adoptati de El,
socotiti copii ai Sdi, membrii bisericii trdiesc in baza Noului
Legamant. Biserica este trupul lui Hristos, o comunitate a
credintei, al carei Cap este Insusi Hristos.

Biserica are doud aspecte: unul vizibil, care este organizatia
ei vazuta de noi, iar altul invizibil, vazut numai de Dumne-
zeu. Noi nu putem vedea biserica in totalitatea ei, deoarece
in biserica vizibila exista grau si neghind, dar numai Dumne-
zeu vede cu adevarat neghina. Dar si in jurul nostru mai sunt
suflete sincere, care traiesc conform luminii primite de ei din
Cuvant si, neavand ocazia sa cunoasca mai mult, Domnul, in
harul Sau, ii recunoaste ca apartinand de poporul Lui (Apoc.
18,4). Cuvantul ne descopera ca va veni timpul cAind Domnul
va uni cele doud aspecte: biserica vizibild va fi curatita prin
incercarea zguduirii (cernerii), iar sufletele sincere din afara ei
vor recunoaste lumina ce li se adreseaza prin solie, unindu-se
cu biserica vizibild a lui Hristos.

Biserica este mireasa pentru care a murit Hristos, ca sd o
sfinteasca si sa o curete. Cand El va veni in glorie, va infatisa
inaintea Lui aceasta biserica, slavita, iar credinciosii din
toate timpurile — pretul sdngelui Sau — vor fi fara pata, fara
zbarcitura, sfinti si fara prihana.
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Concluzii etice

Biserica nu este un scop in sine, ci numai mijlocul randuit
de Dumnezeu pentru salvarea pacatosilor. Ea este o fortareata
sau o cetate de scapare pentru pdcatosi, este barca de salvare
pentru cei ce se zbat in valurile pacatului.

Biserica, in existenta ei, nu este indreptata impotriva lumii,
ci pentru lume, pentru binele omenirii. Astfel, idealul de a de-
veni lumina lumii nu este numai un privilegiu, ci si o datorie
a bisericii. Dar daca biserica isi va pierde din vedere marea ei
insarcinare si, in loc sa serveasca, va dori sa domine, atunci ea
va deveni sare fara gust, in loc de binecuvantare.

Organizatia pusa in slujba servirii ajutd biserica in implini-
rea mandatului ei. Dar daca se abuzeaza de organizatie, si ea
devine scop in sine, biserica va suferi de institutionalism, iar
organizatia ei se va transforma intr-un idol.

In biserica nu exista slujbe autonome, ierarhizari automate.
Slujbasii ei sunt randuiti de Duhul Sfant pentru servire, alesi pe
calea organizatiei, in acord cu darurile spirituale pe care le-au
primit de la Domnul.

In biserica lui Hristos trebuie si existe unire si pace. Exer-
citarea disciplinei este insarcinarea bisericii, nu a slujbasului
sau a slujbasilor. Disciplina bisericii nu inseamna exercitarea de
drepturi judecatoresti, nici nu poate deveni instrument de con-
strangere, ci are scopul de a-1 ajuta pe cel gresit intru indrep-
tarea lui. Membirii bisericii au dreptul sa se ajute reciproc; sa se
trateze ca fratii, conform instructiunilor din Matei 18,15-17.

Inbiserici trebuie si existe siodisciplina a doctrinei. Revelatia
a fost data bisericii, deci interpretarea Bibliei este insdrcinarea
bisericii, nu a membrului. De aceea, probleme neclare sau ve-
deri personale nu pot fi subiecte pentru predicarea Evangheliei.
Dar fiindca in biserica exista o preotie universala, de aceea nici
predicarea Evangheliei nu trebuie limitatd doar la pastori sau
la slujbasi. Biserica, prin organizatie, are autoritatea sa aduca
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la tacere pe cei care invata altfel decat a inteles Biserica desco-
peririle date ei in Scripturi.

Datoria membrilor bisericii este trairea in acord cu pretentiile
Scripturii, respectarea organizatiei si a ordinii in biserica, supu-
nerea fata de hotdrarile ei si o stima sincera fata de cei care se
ostenesc pentru mantuirea lor. (Evrei 13,17)

Note suplimentare teologice

Eclesiologie: Este disciplina teologica care se ocupa cu doctrina
despre biserica.

Semnele de recunoastere ale bisericii adevarate: Acest capitol este
cel mai important in eclesiologie. Iata cateva pozitii:

a) Biserica Romano-catolica: Conform simbolurilor, biserica este
una (cea romanad), sfintd (avand misiune sacramentald), catolica
(universala, cuprinzand tot globul) si apostolica (institutie ierarhica
cu varf monarhic, bazatd pe succesiunea apostolicd). VATICAN II,
in decretul despre ecumenism, a enuntat ca ,,toti fratii dispersati tre-
buie sa se alipeasca de aceasta Biserica Catolica, cei care intr-un fel
oarecare apartin de poporul lui Dumnezeu.” in conceptia romani,
biserica este ,,institutie nemuritoare”: ,,Participarea la mantuire... in
fond se petrece in mod comunional. Poporul lui Dumnezeu formeaza
0 comunitate mesianica, ceea ce deja este un mijloc specific al man-
tuirii.”!

b) Bisericile ortodoxe: Biserica este una, sfanta, soborniceasca si
apostoleasca. Una = cdci un cap poate avea doar un singur trup. Se
crede ca biserica prelungeste intruparea Mantuitorului prin prezenta
Sa la fiecare Euharistie. Sfantd = nu prin starea de sfintenie a mem-
brilor ei, ci prin misiunea sfintitoare si prin mijloacele sfintitoare
(Sf. Taine) ale bisericii. Soborniceasca = raspandita in toatad lumea,
cuprinzand pe credinciosii din toate locurile, din toate timpurile si
dintre toate neamurile, unindu-i in Hristos. Apostoleasca = cdci in
ea se afirma succesiunea si traditia apostolica. ,,Biserica isi asigurd
succesiunea apostolicd prin ierarhia bisericeasca... Crestinismul este

10W. Niesel, op. cit., p. 54
I Antoine Casanova, A II, vatikdni zsinat, 1971, p. 273
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ierarhic. Biserica face deosebire intre pastori si turma, cler si popor,
slujitori sau lucratori si "ogor’.”"?

¢) Bisericile lutherane: in toate scrierile confesionale domind
influenta reformatorului: ,,Biserica crestina sa fie cunoscuta ca locul
unde se predica Evanghelia curata. Caci dupa cum din prezenta unui
steag putem recunoaste ce fel de domn si ce fel de armata este pe
campul de batdlie, tot astfel in mod sigur, putem recunoaste din Evan-
ghelie unde este Hristos si armata Sa.”*? intr-o pubhcatle aparuta
in 1539 (despre concilii si bisericd), Luther enumera sapte semne
distinctive ale adevaratei biserici: Cuvantul lui Dumnezeu, botezul,
Sfanta Cina, disciplina bisericii, slujba de predicator, rugaciunea, cru-
cea si suferinta.'* Melanchton deosebeste doar trei semne: a) armonia
invataturii nefalsificate a Evangheliei; b) folosirea dreaptd a sacra-
mentelor; c) ascultarea de serviciul Cuvantului divin."”

d) Biserica reformata: Ioan Calvin vorbeste despre doud semne
de recunoastere: a) predicarea Cuvantului; b) mentinerea sacramen-
telor.!'® Guy de Bray, in Confessio Belgica formuleaza trei semne de
recunoastere: a) vestirea curatd a Cuvantului; b) distribuirea sacra-
mentelor conform Cuvantului; c) adevarata disciplind in biserica.
Aici se pare a fi amintitd remarca foarte actuald a lui Karl Barth:
,Biserica este totdeauna amenintatd de intrebarea daca este ea bi-
serica cea adevaratd sau cea falsa? Si, poate, amenintarea este mai
pronuntatd atunci cand, in modul cel mai sigur, se declara ca ea este
cea adevarata.”!’ De aceea teologul nou-reformator vede un singur
raport in care se manifesta subzistenta bisericii lui Dumnezeu: ,,Sin-
gurul lucru care fundamenteaza si sustine biserica, in care cu adevarat
ea poate fi mica sau cu adevarat mare: ca omul ascultd de Dumnezeu.
Asculta, caci Dumnezeu 1i vorbeste. Unde se intampla lucrul acesta,
acolo exista biserica, chiar dacd sunt prezenti numai doi sau trei oa-
meni, si acestia nici nu apartin de elitd, nici de oamenii obisnuiti, ci,
poate, sunt lepadatura omenirii. Acolo unde vorbeste Scrlptura —si
prin Scriptura, Insu51 Dumnezeu, prin cuvantul faptelor Lui mari - si

2 [nvatdtura de credintd cresting ortodoxd, p. 147
3 M. Luther, W.A., 11, p. 408

Y Idem, 50, p. 624

15 Melanchton, CR XXIII, p. 37

16 Calvin, Institutio 1V, 1, p. 10

17 Barth, Gotteserkenntnis und Gottesdienst, p. 166
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acolo unde omul asculti —, Il aude chiar pe Dumnezeu, vorbind prin
glasul martorilor Sdi — acolo este si subzista biserica. Nu existd biserica
in afard de aceasta relatie.”’®

Biserica vizibila si invizibila: Denumirea apartine lui Augustin si
a fost preluata de reformatori. Luther foloseste termenii de biserica
interna si externa: ,,Biserica are douad fete: numerica si semnificativa,
aparenta si reald, nominala si fapticd, interna si externa...”" Biseri-
ca externa se gaseste pe meridiane geografice, aceasta biserica este
»trupeascad” si vizibila. Dar in comunitatea interna a sfintilor nimeni
nu observa cine este sfant si credincios, caci ,,gloata” acestei biserici
nu poate fi cuprinsa, deoarece nimeni nu poate aprecia cu siguranta
credinta celuilalt om. in conceptia lui Calvin, nu se poate vedea bi-
serica in totalitatea ei, caci de ea apartin si oamenii decedati si cei
care se vor naste de acum inainte. Dar nu apartin de ea nici unii care
sunt acum membri, caci este multd pleava intre grau. ,,Deosebirea
bisericii vizibile si invizibile... a facut ca protestantismul sa incline
spre o eroare primejdioasa. Conform acestei erori, cele spuse despre
biserica se refera la biserica credintei, la biserica adevarata, cea care
este invizibild. Biserica in care traim nu poate fi confundata cu aceea.
Desi are putere si din biserica adevdrata, ea (cea vizibild) este nu-
mai o realitate sociologica in lume. Declaratia din Barmen afirma ca
biserica, chiar ca biserica pacatosilor iertati, formeaza acea biserica
in care Isus Hristos este prezent si lucreaza. Biserica este a lui Isus
Hristos chiar in aceasta ipostaza problematica a ei. Dar numai atunci
este biserica lui Hristos, dacd in propovaduirea ei si in viata ei va vesti
numai Cuvantul lui Hristos si-I va sluji Lui.”?

Biserica luptatoare si biruitoare: in teologie se intelege ca cea
prezenta este biserica luptatoare, iar cea finald, cea glorificata, va fi
biserica biruitoare. Esenta deosebirii este aceasta: de multe ori
s-a parut ca biserica luptatoare a fost umilita, infranta, chiar distrusa
aparent. Dar biserica luptatoare nu este tot una cu cea biruitoare.
Credinciosii consecventi au fost excomunicati din biserica luptatoare,
apoi arsi pe rug. Totusi ei vor triumfa impreuna cu biserica biruitoa-
re, pentru ca au fost credinciosi pana la moarte. Cand Girolamo
Savonarola a fost executat in ziua de 23 mai 1498, episcopul din Va-

18 K. Barth, Teologische Fragen und Antworten, p. 166
19 M. Luther, W.A., 43, p. 428
2W. Niesel, op. cit, p. 21
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sona a gresit textul excomunicarii, zicAnd: ,,Separo te ab Ecclesia
militante anque triumphante” — Te despart de biserica luptatoare si
triumfatoare! Savonarola, in pragul executarii, a avut umorul de a-1
corecta pe episcop: ,,Monseniore, gresiti! Trebuia sa spuneti doar ’de
cea luptatoare’, caci de cea triumfatoare, numai Dumnezeu ma poate
desparti!”.!

Ecclesia reformata semper reformanda: , Biserica reformata tre-
buie totdeauna reformata” este o teza a Reformatiunii care vrea sa
exprime convingerea reformatorilor ca procesul reformator nu poate
fi considerat incheiat si trebuie sa se tinda spre o reforma permanenta,
pana la o totala armonie cu Scriptura.

Reforma si reformatiunea: In sens teologic, cele doua cuvinte au
continut de sine statator. Reformatiunea este acea innoire a credintei
in care principiile in discutie au fost supraordonate unitdtii bisericii.
Reforma este acea innoire in care procesul reformator este subordo-
nat unitatii bisericii.

2 Piero Misciattelli Savonarola, Bp. 1936, p. 251



17. Cele trei solii ingeresti

De memorizat: Si am vazut un alt inger care zbura prin mij-
locul cerului cu o Evanghelie vesnicd, pentru ca s-o vesteascd locu-
itorilor pamantului, oricarui neam, oricdrei semintii, oricarei limbi
si oricdrui norod. Apocalipsa 14,6

Introducere: In noua sceni a vedeniei, [oan a vazut trei ingeri
trimisi sa vesteasca trei solii semnificative intr-un timp profetic
bine definit. Din text reies trei adevaruri specifice. Evanghelia
aceasta este:

a) Vesnica.' Aceasta inseamna ca, in ciuda faptului ca gandi-
rea umana si aspectul lumii inconjuratoare s-au schimbat mult
in decursul veacurilor, Evanghelia a ramas neschimbata, cédci in
toate timpurile a existat o singurd Evanghelie pentru mantuirea
pacatosilor. Ea va dura atita vreme cat vor mai fi oameni de
mantuit. Niciodata nu va fi o altd Evanghelie.

b) Mondiala. Faptul cd ingerul trebuia sa o vesteasca
,»oricarui neam, oricarei semintii, oricarei limbi si oricdrui no-
rod” exprima universalitatea soliei ca si in Matei 24,14.

c) Culminanta. Deoarece ingerul a fost vazut cu Evanghelia
,prin mijlocul cerului”, la Zenit,? aceasta denota ca evenimen-
tul este culminant fatd de celelalte scene descrise, cum si solia
vestitd de Inger culmineaza printre celelalte solii.

! Aionios (gr.) = din vesnicii, vesnic, durabil, fara inceput, fara sfarsit, fara
limita

Z Mesuranema (gr.) = culminare, Zenit, mijlocul cerului, momentul inaltarii
maxime a soarelui la amiaza
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»~Adventistii de ziua a saptea au fost asezati intr-un mod de-
osebit in aceasta lume ca pazitori si purtatori de lumina. Lor
le-a fost incredintatd ultima avertizare pentru lume... Lor
le-a fost incredintata o lucrare de cea mai solemna importanta:
proclamarea soliilor ingerului intéi, al doilea si al treilea. Cele
mai solemne adevaruri care au fost incredintate vreodata muri-
torilor ne-au fost date noua, ca sa le vestim lumii.”?

l. Prima solie ingereasca
1. Ce proclama solia primului inger? Apocalipsa 14,7
2. Ceinseamna a ne teme de Domnul? Isaia 8,12-13; lov 28,28

Nota: ,’Temeti-va™ este folosit aici nu in sensul de a fi in-
grozit de Dumnezeu, ci in sensul de a veni la El cu respect si
temere sfanta. El transmite gandul unei loialitati absolute fata
de Dumnezeu, de supunere deplind fatd de vointa Sa.”

3. La ce judecata face aluzie ingerul ca a sosit? Daniel 7,9.10

Nota: Deoarece verbul ,,a sosi” se afld la trecut,® si vedenia
are loc in timpul apostolilor, s-ar putea referi la timpul lor?

Pavel i-a vorbit lui Felix despre o ,,judecata viitoare” (Fapte
24,25), iar filozofilor atenieni le-a predicat despre o zi ,,in care
va judeca lumea dupa dreptate” (Fapte 17,31); bisericii din
Roma fii scria despre o zi in care Dumnezeu ,,va judeca lucru-
rile ascunse ale oamenilor” (Rom. 2,16). Apostolul Pavel scrie
despre ingerii decazuti ca sunt ,,pastrati pentru judecata” (2 Pe-
tru 2,4). Cu siguranta ca in timpul apostolilor nimeni nu putea
proclama: ,,A sosit ceasul judecatii!”

3E. G. White, Marturii, vol. 9, p. 19

* Phobeomai = a se teme, a se ingrijora, a se speria; a cinsti, a onora pe cineva,
a stima

58.D.A. Bibl. Com., V11, p. 827

¢ Erchomai = a sosi, a veni, a reveni, a urma, a se ivi, a se implini. Verbul se afla
la aorist, un timp trecut, care exprima aspectul momentan, momentul incipient
al actiunii.
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Dar ingerul anunta judecata la timpul trecut, referindu-se la
aspectul momentan al inceputului judecatii. Cand putea avea loc
acest inceput? Negresit, ingerul se refera la judecata care are loc
in ceruri, cu ocazia curdtirii Sanctuarului ceresc (Dan. 8,14).
Intr-un studiu anterior (nr. 11), din desfasurarea profetiei, am aflat
ca evenimentul anuntat aici de inger a avut loc in anul 1844.

4, Ce sa faca sufletele sincere, dornice de mantuire? Psalmi 95,3-7

Il. A doua solie ingereasca
1. Ce proclama cea de-a doua solie ingereasca? Apocalipsa 14,8

Nota: ,,Se crede, in general, ca Babilonul’ din 1 Petru 5,13
reprezintd intr-adevar Roma, orasul in care au fost persecutati
crestinii. Similar, cand Ioan vorbeste despre pacatele si pedep-
sirea Babilonului (Apoc. 14,8; 16,19; 17,5; 18,2 p.p.), el, proba-
bil, se gandeste tot la Roma, desi Roma reprezinta aici tipul
rautatii arogante si firesti a omului care intotdeauna se revolta
impotriva lui Dumnezeu.”®

»Termenul ‘Babilon’ deriva de la "Babel’ si inseamna ,,con-
fuzie”. In Scripturi indica formele variate si false ale religiei
apostaziate.”

Spiritul Profetic ne da indicatii pretioase referitoare la doc-
trinele eronate, nebiblice, care se includ in ,vinul” figurat al
Babilonului.'

2. Solia vorbeste despre o cadere totala, generala?

Raspuns: Nu. Spiritul Profetic si o parte a comentatorilor vad
in repetarea succesiva a verbului o cadere figurativa progresiva
si cumulativa.

7 Babilon (cuvantul accadian, Bab-ilu = poarta zeilor) sau Babel (Gen. 11,9), oras
din Mesopotamia de o importantd majora in Vechiul Testament. Cuvantul deriva
din verbul balal = a Incurca (forma bilbel = a zapdci, a induce in eroare)

8 Neill-Goodwin- Dowle, op. cit., 30

*E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 381

WE. G. White, Mdrturii pentru predicatori, p. 17
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Nota: ,,Dar caderea nu a fost totald... Oricum, nu se poate
spune cd ‘Babilonul este cazut... Apostazia inca n-a atins punctul
ei culminant... in ciuda intunericului spiritual si al instrainarii
de Dumnezeu, existent in bisericile Babilonului, marea ma-
joritate a adevaratilor urmasi ai lui Hristos inca poate fi gasita
in comunitatile lor. Sunt multi cei care n-au vazut niciodata
adevarurile speciale ale timpului de fata. Nu putini sunt aceia
care sunt nemultumiti de conditia lor prezenta si doresc cu ar-
doare o lumina mai clard.”"

Trebuie sa admiram sfortarile sincere depuse de unii teologi
contemporani, care militeaza onest pentru intarirea autoritatii
Scripturii in bisericile lor. Sub ochii nostri au loc progrese
imbucuratoare. Teologia nou-reformatoare initiatd de Karl
Barth a corectat teologia marelui reformator — Ioan Calvin in
cel putin trei puncte esentiale: in doctrina predestinatiei, in teza
despre nemurirea naturald a sufletului si in invatatura despre
botezul pruncilor.

lll. A treia solie ingereasca
1. Ce solie proclama ingerul al treilea? Apocalipsa 14,9-12

Nota: Al treilea inger enunta trei adevaruri importante: a) in-
direct vorbeste despre semnul de recunoastere a apartenentei
credinciosilor de Dumnezeu, iar direct, despre antisigiliu;
b) comunicd urmarile neascultarii, adicd a ramanerii voite in
pacat; si ¢) enuntd doud dintre cele mai importante semne de
recunoastere a celor pe care Dumnezeu ii considera ,,sfinti”.
Este vorba despre biserica vizibila a lui Dumnezeu si ceea ce o
caracterizeaza.

2. Care este semnul de recunoagtere al poporului lui Dumnezeu? Eze-
chiel 20,12.20

W E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 389, 390
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Nota: Un sigiliu trebuie sd poarte numele institutiei, auto-
ritatea el si teritoriul pe care se extinde autoritatea institutiei
respective. Sabatul contine aceste elemente utile ca sd formeze
sigiliul lui Dumnezeu. El indica numele legiuitorului ca fiind
DUMNEZEU. Indica autoritateasicalitatealegiuitorului: CRE-
ATOR. Indica sfera autoritatii Lui: CERUL ST PAMANTUL.

Trebuie sa existe o analogie intre sigiliu si antisigiliu. Daca
sigiliul adevarat este o zi, nici antisigiliul nu poate avea alt ca-
racter. Daca sigiliul este o sarbatoare, si antisigiliul trebuie sa
fie din aceeasi categorie. Daca sigiliul are menire cultica, nici
antisigiliul nu poate avea alt caracter, decat unul cultic.

,2Dumnezeu a pus sigiliul Sau asupra cerintelor Sale
imparatesti. Fiecare dintre cele doua Sabate'? poartd nu-
mele autorului sau, un semn de nesters care indica autoritatea
fiecaruia.”"?

3. Ce stim despre purtarea efectiva a sigiliilor?

Raspuns: ,Inca nimeni nu a luat semnul fiarei. Timpul incer-
cdrii incd nu a sosit. Mai sunt crestini sinceri in fiecare biserica.
Dumnezeu nu judeca pe niciun om inainte de a-i descoperi
adevarul, lumina necesara sa-si vada datoria ce decurge din po-
runca a patra.”'*

Nota: ,Nu toti aceia care madrturisesc a tine Sabatul vor fi
sigilati. Chiar printre cei care vestesc altora adevarul sunt multi
care nu vor primi sigiliul lui Dumnezeu pe fruntile lor.”*?

12 Autorul se refera la Sabatul biblic si la cel fals.
3 E. G. White, Mdrturii, vol. 6, p. 352

4 E. G. White, Evanghelism, p. 234, 235

5 E. G. White, Marturii, vol. 5, p. 214
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Repetitie

1. Care este esenta soliei primului inger?

Raspuns: Prima solie ingereasca anunta trei adevaruri: a) ne-
voia unei adevarate temeri de Dumnezeu, insemnand loialitate
si supunere absoluta fatd de Dumnezeu; b) anunta inceperea
judecatii de cercetare; c) acceptarea lui Dumnezeu in calitate
de Creator si o inchinare corespunzatoare calitatii Sale.

2. Ce anunta solia ingerului al doilea?

Rispuns: Ingerul al doilea anunta ca Dumnezeu respinge
falsa religiozitate care, practic, continua rebeliunea impotriva
lui Dumnezeu prin invataturi si practici straine de vointa Sa,
descoperita in Scripturi.

¢« _en

3. Care sunt ideile de baza ale soliei ingerului al treilea?

Raspuns: A treia solie ingereasca anuntda, de asemenea,
trei adevaruri fundamentale: a) in mod indirect anunta ca Sa-
batul biblic este semnul apartenentei noastre de Dumnezeu, iar
in mod direct vizeaza sabatul fals ca expresie a antisigiliului;
b) anunta pe cei care se opun soliei despre urmarile respingerii
harului divin; ¢) subliniaza doua dintre semnele esentiale ale
adevaratei biserici: pastrarea poruncilor lui Dumnezeu si a
credintei lui Isus Hristos.

Concluzii dogmatice

Pentru toate timpurile, Dumnezeu a avut o solie actuala a
harului divin. Astfel, si biserica ramasitei a primit o insarcinare
mondiala pentru a vesti cele trei solii ingeresti din Apoc. 14.

Prima solie anuntd sosirea ceasului judecatii, care marcheaza
sfarsitul celei mai lungi perioade profetice (Dan. 8,14), dupa
care nu va mai fi ,,timp masurat” (Apoc. 10,6), ci urmeaza un
timp de har pentru proclamarea ultimei avertizari.
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A doua solie ingereasca, prin expresiile simbolice ale caderii
Babilonului spiritual, declard nula falsa religiozitate. Instrii-
narea de Dumnezeu este un proces progresiv si cumulativ, a
carei culminare va fi evenimentul spiritual anuntat de solia in-
gerului al treilea.

A treia solie ingereascd urgenteaza terminarea procesului re-
formator, prin recunoasterea neconditionata a legislatiei divine
in forma si in continutul Legii Morale divine vesnice, si fixeaza
semnul distinctiv de demarcatie dintre supunere si nesupunere.
Astfel, porunca a patra, semnul de la creatiune a apartenentei
de Creator, va deveni sigiliul ascultarii, iar antitipul lui omenesc
va deveni antisigiliul neascultarii. Solia mai subliniaza doua din-
tre caracteristicile specifice ale bisericii ramasitei: ea va asculta
de toate poruncile lui Dumnezeu si va pastra credinta lui Isus.

Concluzii etice

Din cele trei solii se desprind obligatii etice concrete. Anun-
tarea sosirii ceasului judecatii urgenteaza impacarea pacatosilor
cu Dumnezeu si abtinerea de a folosi vinul figurat al Babilonu-
lui. Ziditorii turnului Babel au cautat sa obtind un drum catre
Dumnezeu, pornind de la ei insisi, si astfel a devenit Babilonul,
poarta zeilor, un simbol al instraindrii de Dumnezeu si al idola-
triei spirituale. Aceeasi greseald a repetat-o crestinismul me-
dieval si o repeta astazi titanismul mistic, vrand sa fie poarta
nemijlocita catre Dumnezeu; dar a devenit Babel, incurcatura.
Intreita solie, indirect, ne atrage atentia ca fara Mijlocitor nu
putem patrunde la Dumnezeu. Solia judecatii de cercetare ne
asigura ca avem un Mijlocitor, o poarta catre Dumnezeu. Aces-
ta este Marele nostru Preot, Isus Hristos.

Spiritul care a caracterizat pe ziditorii turnului Babel a fost
cel de revolta. Pacatul este revolta. Biserica, daca nu predica
supunerea neconditionatd a omului fata de pretentiile lui Dum-
nezeu, ii tine pe credinciosi in starea de revolta fata de Dumne-
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zeu. In acest caz — spune solia —, Dumnezeu refuzi si primeasci
o religiozitate revoltata si o declara ,,foc strain” adus pe altarul
serviciului divin.

Deoarece pacatul este in conflict milenar cu Dumnezeu,
pacatosul trebuie sa se decida de partea cui vrea sa stea in acest
conflict. Solia ingerului al treilea anunta semnele distinctive
care vor fi purtate de ambele parti in acest conflict al pacatului.
Solia someaza la o decizie libera, bazata pe constiinta, si pune
in vedere urmarile alegerii. In acest timp, biserica ramasitei va
fi caracterizata de o fidelitate absoluta in pastrarea tuturor po-
runcilor lui Dumnezeu si a credintei lui Isus Hristos.

Astazi, semnul ascultarii insa nu formeaza piatra de incercare
a credintei, dar va deveni astfel, atunci cand credinciosii vor fi
pusi in situatia de a alege intre ascultarea de porunci bisericesti
de provenientd umana sau intre cele de provenienta divina.

Note suplimentare teologice

Babilonul simbolic: Incepand cu profetul Osea (sec. VIII i.Hr.),
instrdinarea de Dumnezeu si decdderea in idolatrie a fost exprimata
simbolic prin pacatul imoralitatii spirituale (Osea 1,2; 2,1-4). Astfel, in li-
teratura profetica a Vechiului Testament, s-a dezvoltat ideea ,,desfraului
spiritual”, idee ce culmineaza in Apocalipsa lui Ioan si se aplica biseri-
cii care conferd credinciosilor un caracter secular atit in doctrina, cat si
in viata practica (Ez. 16,15-21; lacov 4,4). Babilonul mistic este denumit
»desfranata”, ceea ce are un sens figurat foarte precis (Apoc. 17,1). Babi-
lonul este descris ca un oras ce controleaza lumea si este zidit pe sapte
coline (Apoc.17,9), o aluzie clara la un fapt geografic bine cunoscut.

De timpuriu, atat iudeii, cat si crestinii au vazut in Babilonul mis-
tic orasul asupritor Roma (1 Petru 5,13). De exemplu, cartea a 5-a a
Oracolului sibillian, o carte apocrifa tarzie din anul 125 d.Hr.; apoi
Midras Rabbah, un comentator iudeu de dupa Hristos; sau, dintre au-
torii crestini timpurii, Tertullian (Contra Marcionem II1, 13) si Irineu
(Adv. Haer. I, 26, 1).

Exista, de asemenea, multi comentatori romano-catolici care re-
cunosc Roma in Babilonul mistic. Cardinalul Bellarmin: ,,Roma
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este numita Babilon in Apocalipsa”. Cardinalul Baronius: ,,Conform
conceptiei tuturora, in Apocalipsa, Roma este numita Babilon.” Epis-
copul Bossuet: ,, Trasaturile sunt atat de evidente, incat imaginea Babi-
lonului se poate recunoaste cu usurintd in Roma.”!¢

Dar multi comentatori se indoiesc ca simbolul trebuie aplicat Ro-
mei istorice, deoarece femeia simbolizeaza intotdeauna biserica, in
cadrul profetiilor si solia care vizeaza caderea Babilonului simbolic
are caracter escatologic. Solia se refera clar la faptul ca, intr-o masura
oarecare, bisericile crestine au trddat Evanghelia, acordand priori-
tate invataturilor omenesti fatd de Cuvantul revelat al lui Dumnezeu.
Initiatorul pietismului, Philip Iacob Spener, dezamagit parca de sta-
rea protestantismului, scria despre viziunea sa referitoare la aceasta
problema: ,,sunt convins ca Babilonul roman isi va redobandi puterea
sa veche Inainte ca sa fie supus judecatii finale. Ma tem c@ majoritatea
popoarelor, intimidate fiind de puterea sa si din frica fata de cruzimea
sa, vor lasa sd li se pund din nou jugul de care s-au scuturat acum 200
de ani”."”

Timpul harului: Adventistii de ziua a saptea isi fundamenteaza
aparitia lor profeticd pe cap. 10 din Apocalipsa. Aici, ingerul din vede-
nie jura ca ,,nu va mai fi nicio zabava” (v. 6). Galaction traduce ,,timp
nu va mai fi”. In original citim: ,,Hoti chronos uketi estai.” Souter
reda sensul chronosului cu aceste cuvinte ,,timp, perioada”.!® Un alt
teolog este de parere ca textul sugereaza aici ca ,,se va termina timpul
hotarat al asteptarii.”"® Liddell si Scott redau intelesul chronosului cu
termenii: ,,timp; un timp definit; perioada”.?

»Adventistii de ziua a saptea, in general, au inteles cuvintele aces-
tea ca descriind indeosebi solia proclamata in anii 1840-1844 de catre
William Miller si de cdtre altii, in legdtura cu terminarea profetiei
privitoare la cele 2.300 de zile. Ei au inteles "timpul’ ca fiind timp pro-
fetic, si sfarsitul lui ca reprezentand sfarsitul celei mai lungi perioade
profetice, aceea despre cele 2.300 de zile din Daniel 8,14. Dupa aceas-

16 H. Heinz, op. cit., p. 251

17 Letzte Desiderata, 111, 475, citat de H. Heinz, op. cit., p. 253

18 Alexander Souter, A. Pocket, Lexicon to the Greek New Testament, Oxford,
1925, p. 285

19 Kiss Sandor, Ujszovetségi Gorog-Magyar szomagyardzat, 1956, p. 458

2 Liddell-Scott, op. cit., 2008
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ta nu mai urmeaza nici o solie definita in timp. Niciun timp profetic
nu se extinde dincolo de 1844”2

Din aceasta pozitie se deduce ca timpul in care traim este un timp
acordat din har, fara o limita dinainte revelata, care poate fi incheiat
in orice moment. Pionierii adventisti folosesc expresiile ,,timp de har”
pentru a exprima situatia momentand creatd In urma expirarii peri-
oadelor profetice delimitate.

Antisigiliul - institutie omeneasca: Eclesiologia medievald cunoaste
acea pretentie conform cdreia biserica ar avea autoritatea de a schim-
ba chiar si porunci de origine divind. Iatd o recunoastere oficiala:
,Cu prilejul Conciliului din Trent, la 18 ianuarie 1562, Mgr. Caspar
del Fosso, arhiepiscop de Reggio, vorbind despre autoritatea bi-
sericii, a fadcut urmatoarea declaratie: ,,Oare nu biserica a substituit
duminica in locul Sabatului, instituit de Insusi Dumnezeu?... Pe te-
meiul autoritatii bisericii, precepte ale Legii Domnului, cuprinse in
Scriptura, au fost desfiintate. Sabatul, ziua mareata a Legii, a fost
schimbat si pus in ziua de duminica. Schimbarile acestea nu au fost
facute pe baza invataturilor lui Hristos (deoarece El a spus ca nu a ve-
nit sa desfiinteze Legea, ci sd o implineasca); ele s-au facut pe temeiul
autoritdtii bisericii”.?

2 Comentariul biblic AZS, VII, p. 798
2 Felix Bungener, Histoire du Concile de Trente, Paris, 1854, 11, p. 43, citat de Jean
Vuilleumier, Apocalipsul, p. 195



18. Harul si cele doua legaminte

De memorizat: Cdci prin har ati fost mantuiti, prin credintd.
Si aceasta nu vine de la voi; ci este darul lui Dumnezeu. Nu prin
fapte, ca sa nu se laude nimeni. Efeseni 2,8-9

Introducere: Harul' este iubirea si mila vesnicd, nemeritata
a lui Dumnezeu, cu care S-a intors catre omenirea cazuta in
pacat, hotarand, pregatind si desavarsind prin Isus Hristos sal-
varea omenirii.

Legamantul® este o intelegere intervenita intre doua parti,
care prevede conditiile si indatoririle fiecdreia ce decurg din
acesta.

,2Legadmantul lui Dumnezeu, prin amplasarea sa, este o
forma mai profunda a legaturii personale decat un contract si
nu trebuie confundat cu nicio forma a intelegerilor negociate.
In legamantul harului, viata bisericii este inradacinata in taina
electiei divine a poporului ales si arata catre destinul istoriei
umane in Imparitia vesnica a lui Dumnezeu. Chiar din cauza
acestei legaturi personale, intime cu Dumnezeu, el este un dar cu
promisiune, el implicd o datorie, adica participarea responsabila
in viata de servire a comuniunii legdamantului cu Dumnezeu. De

! Har: chesed (ebr.), charis (gr.) = har, bunavointd, amabilitate, dar nemeritat,
favoare, avantajare, atentie miloasa, favoare divina, stare favorizata, recunostinta,
stare de multumire, grija pioasa

2 Legamant: borit (ebr.), diathéké (gr.) = testament, legamant, conventie,
contract, intelegere, dispozitie. in Vechiul Testament, ,,borit” se repeta de 287 ori
(cel mai frecvent in Geneza, de 27 de ori, — Deuteronom de 27 de ori — Ieremia de
24 de ori); in Noul Testament, ,,diathéké” apare de 33 de ori.
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aceea, intre inceputul (creatiunea) si intre tinta (escatologia)
faptelor marete ale lui Dumnezeu, Biblia reda, generatie dupa
generatie, descrierea despre Dumnezeu si poporul Sau intr-o
lupta dramaticd. Actiunea trece prin trei acte: 1. guvernarea
dreapta a lui Dumnezeu si rebeliunea poporului Sau (Legea si
pacatul nostru); 2. judecarea noastra si rascumpadrarea prin ha-
rul lui Dumnezeu (Hristos si noua noastra fiinta); 3. recrearea
noastra prin Spiritul lui Dumnezeu, prin revenirea noastra la
responsabilitatea legdmantului (biserica, misiunea ei si chema-
rea noastra crestind).”

,Dupa cum Biblia ne prezintd doua legi, una neschimbatoare
si eterna, alta provizorie si temporara, la fel exista si doua
legaminte. Legadmantul harului a fost incheiat cu omul in Eden,
dupa cadere, cand i s-a dat fagaduinta divina ca samanta femeii
va zdrobi capul sarpelui. Legamantul acesta a oferit iertarea si
harul ajutator al lui Dumnezeu tuturor oamenilor in vederea
ascultdrii lor viitoare, prin credinta in Hristos. De asemenea,
le-a promis si viata vesnicd, conditionata de credinciosia fata
de Legea lui Dumnezeu. Astfel au primit patriarhii nadejdea
mantuirii.”

I. Legamantul cel vechi
1. Cand si cu cine a fost incheiat vechiul legamant? Exod 19,4-8

Nota: Biblia este alcatuita din doua mari capitole: din Vechi-
ul si Noul Testament. Acestea nu sunt opuse unul altuia, ci se
completeaza reciproc. Vechiul legamant reprezinta alegerea
lui Israel ca popor al lui Dumnezeu. Noul legamant vizeaza
alegerea bisericii nou-testamentale, adicd chemarea la existenta
a trupului lui Hristos.

2. Care sunt caracteristicile de baza ale vechiului legamant?

3 Allen O. Miller, in Malvin Halverson-Arthur Cohen, A. Handboock of Christian
Theology, London-Glasgow, 1960, p. 69
*E. G. White, Patriarhi si profeti, p. 370
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a) S-a bazat pe fagiaduinta omului: Exod 24,3.7

b) A fost ratificat cu singele animalelor: Exod 24,4-8; Evrei
9,19-22

c) Legea a fost temeiul legamantului: Exod 34,28; Deutero-
nom 9,9

d) A fost conditionat: Deuteronom 31,16-17

Notii: In Vechiul Testament, corespondentul poporului ales
este cuvantul ,,AM”, in contrast cu ,,GOI” ceea ce inseamna
popor pagan. Din cauza apostaziei Israelului, Dumnezeu a
prezis scoaterea lui din statutul de popor ales. Profetia cea
mai semnificativa in acest sens este exprimata prin denumirile
simbolice ale copiilor prorocului Osea: Iezreel (Dumnezeu
imprastie), Lo Ruhama (Neiubita) si Lo Ami (Nu-i poporul
Meu) — Osea 1,4-9. Decdderea poporului ales este foarte ex-
presiv ilustrata de cresterea in gravitatie a celor trei denumiri,
el ajungand de la statutul privilegiat de ,,popor ales” (Ami) la
»situatia punctului zero” (H. W. Wolff), de a nu mai fi poporul
Lui (Lo Ruhama).

Il. Legamantul cel nou

1. Cine este expresia legamantului vesnic al harului? Isaia 42,1-7

Noti: , Inainte de a se fi asezat temeliile pdmantului, Tatal
si Fiul Se unisera intr-un legdmant pentru rascumpararea omu-
lui, daca el ar fi fost biruit de Satana. Ei daduserda maéana
intr-un solemn legamant ca Hristos Se va face garant pentru
neamul omenesc. Legamantul acesta fusese implinit in Hristos.
Cand strigase pe cruce: ’S-a sfarsit!’, El Se adresase Tatalui.
Intelegerea fusese impliniti. Acum El zise: *Tatd, S-a sfarsit.
Am implinit voia Ta, o, Dumnezeul Meu! Am savarsit lucrarea
de rascumpdrare. Daca dreptatea Ta este satisfacutd, vreau ca



202 / MANUALUL DOCTRINELOR BIBLICE A.Z.S.

si aceia pe care Mi i-ai dat sa fie cu Mine acolo unde sunt Eu’
(Ioan 19,30; 17,24).”

2. Cine sunt cei care au mai fost inclusi in acest legamant al harului?
Osea 6,7; Geneza 9,12-13; 15,18

Nota: In primul text, traducatorul n-a sesizat ca aici ,,Adam”
este nume propriu (Adam), si nu comun (om), fapt intuit de
Gala Galaction in traducerea sa: ,,Ci ei, intocmai ca Adam, au
calcat legamantul Meu.”

3. Care sunt caracteristicile de baza ale noului legamant?

a) Se bazeaza pe fagaduinte mai bune: Evrei 8,6.9

b) A fost ratificat cu sangele lui Hristos: Luca 22,20; Evrei
7,22

c) Legea Morala a ramas temeiul si al acestui legamant:
Evrei 8,10

Noti: In ce consti diferenta celor doua legaminte in privinta
temeiului lor? Foarte simplu: Vechiul Testament poate fi carac-
terizat prin ,legea pe lespezile de piatra”, iar Noul Testament,
prin ,legea in inima”.

,»Prin ascultarea Lui desavarsita, El a facut ca oamenii sa
poata sa asculte de Legea lui Dumnezeu. Cand ne supunem lui
Hristos, inima noastra se uneste cu inima Lui, vointa noastra se
cufunda in vointa Lui, cugetele noastre sunt robite Lui; atunci,
noi traim viata Lui. Atunci Domnul priveste asupra noastra
si vede nu haina de frunze de smochin, ci propriul vesmant
al dreptatii Sale, care este desavarsita ascultare de Legea lui
Dumnezeu”.?

> E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 611
¢ E. G. White, Parabolele Domnului Hristos, p. 284, 285
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4. Enumera cateva dintre deosebirile fundamentale existente intre

cele doua legaminte:

Vechiul legamant

1. incheiat cu poporul Israel;

2. Incheiat in mod temporar;

3. Ratificat cu singele ani-
malelor;

4. Incheiat pe baza promisiunii
oamenilor;

5. A avut un om ca mijlocitor;

6. Caracterizat prin Legea de pe
lespezi;

7. Semnul exterior al
legamantului era circumciziunea;
8. Continea prevederi temporare
si ceremoniale ce ardtau spre
venirea Mantuitorului.

Noul legamant

1. incheiat intre Tatal si Fiul;

2. Incheiat pentru vesnicii;

3. Ratificat cu sangele lui Isus
Hristos;

4. Incheiat pe baza promisiunilor
,,mai bune” ale lui Dumnezeu;
5. Are Mijlocitor divin;

6. Caracterizat prin Legea din
inima;

7. Semnul exterior al
legdmantului este botezul;

8. Contine oranduiri de aducere
aminte care se refera la marele
act al ispasirii.

Ill. Mantuiti prin har

1. Cum poate fi obtinuta mantuirea? Efeseni 2,8.9
Nota: ,Noi datoram totul harului, harului liber, harului

nemarginit. Harul a dispus — prin legdmant — infierea noastra.
Harul a realizat, in Mantuitorul, rascumpdrarea noastra, in-
noirea noastra si admiterea noastra la mostenirea cu Hristos.
Descoperiti acest har si altora!”’

2. Ascultarea de poruncile lui Dumnezeu constituie un merit pentru
dobandirea mantuirii? Luca 17,10

Nota: ,,Conditiile vietii vesnice, sub har, sunt exact aceleasi
care au fost si in Eden — neprihanire desdvarsita, armonie cu
Dumnezeu, desavarsitda conformare fatda de principiile Legii
Sale... Nimeni dintre noi nu poate implini aceste cerinte. Fiecare
porunca sau ordin dat de Dumnezeu contine céte o fagaduinta

"E. G. White, Marturii, vol. 6, p. 268
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foarte sigura care sta la baza poruncii. Dumnezeu a luat masuri
ca noi sa putem deveni asemenea Lui, si El va implini aceasta
pentru toti care nu interpun vointa lor, zadarnicind astfel harul
Sau.”®

Monahismul medieval spera sd obtind merite pentru méantu-
ire prin ascetism. Ei cautau dreptatea divina, care sa le confere
drepturi pentru vesnicie, recunoscandu-le meritele. In conceptia
lor, aproape ca si Evanghelia a devenit o lege rigida ce se re-
zuma la fapte meritorii. Calugdrul Martin Luther se zbatea zi si
noapte sa caute un Dumnezeu milostiv. Si L-a gasit. Cand ha-
rul divin i-a iluminat sufletul zbuciumat, in noua sa viziune de-
spre legamantul de har, chiar si Legea lui Dumnezeu a devenit
Evanghelie. El a inteles ca orice ar face pacatosul sd raspunda
dragostei pline de har a lui Dumnezeu, in niciun fel nu poate
merita mantuirea. Pentru ca mantuirea este acordata din har
acelora care au primit rascumpararea prin Hristos si s-au supus
lucrarii harului divin.

Repetitie
1. Ce intelegem prin harul lui Dumnezeu?

Raspuns: Harul este iubirea si mila vesnicd, nemeritata a lui
Dumnezeu, cu care S-a intors catre omenirea cazuta in pacat,
hotarand, pregatind si desavarsind prin Isus Hristos salvarea
omenirii.

2. Ce este legamantul harului?

Raspuns: Legamantul harului este intelegerea din vesnicii a
Trinitatii, prin care S-au legat ca, in caz de invazie a pacatulut,
pacatosii sa fie salvati prin acordarea harului mantuitor.

3. Exista doar un singur legamant?

Raspuns: Nu, deoarece Scriptura ne vorbeste despre un lega-
mant vechi si unul nou.
8 E. G. White, Cugetari de pe Muntele Fericirilor, p. 116
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4, Care au fost partile participante la incheierea vechiului legamant?

Raspuns: Vechiul legamant a fost incheiat intre Dumnezeu
si poporul Israel.

5. Daca legamantul nou este din vesnicii, pentru ce ii spunem, totusi,
ca este,,nou”?

Raspuns: Vechiul legaimant a fost incheiat si ratificat la Sinai.
Noul legdmant a fost incheiat in vesnicii, dar ratificat prin moar-
tea lui Hristos, deci mai tarziu decat cel de la Sinai. Vechiul
legamant si-a pierdut valabilitatea cand a fost ratificat cel nou.

6. Ce loc ocupa Legea Morala in cele doua legaminte?

Raspuns: Legea Morala este expresia cerintelor divine in am-
bele legaminte. In vechiul legamant a fost sapata pe table, in noul
legaméant este sapata in inima si scrisa in mintea celor salvati.

7. Daca mantuirea se va da prin har, ce rost mai are supunerea fata
de Legea lui Dumnezeu?

Raspuns: Ascultarea de Dumnezeu este dovada primirii
harului, altfel harul lui Dumnezeu ar deveni ,,har ieftin”, de-
oarece ar fi acceptat fara raspunsul credintei.

8. In acest caz, ascultarea de poruncile lui Dumnezeu nu constituie,
totusi, un merit personal pentru mantuire?

Raspuns: Nu, deoarece chiar dacd am implinit cerintele lui
Dumnezeu in mod desavarsit, am face numai ceea ce eram
datori sa facem, ca sa nu cidem din har din cauza pacatului,
care este neascultare.

Concluzii dogmatice

Legamantul harului, ca o categorie teologicd, apare in
avanscena doctrinei crestine ori de cate ori biserica crestina
se simte serios angajatd in dramatica confruntare dintre
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Dumnezeu si pacat. Faptul acesta este usor de inteles, deoa-
rece legamantul poarta si un caracter de alianta. In astfel de
situatii, mai mult sau mai putin cruciale, biserica redescopera
legamantul harului ca expresie a alegerii ei si 151 reasuma sar-
cinile ce-i revin din participarea la acest legamant.

Revelatia se imparte in doua legaminte numite testamen-
te. Intre ele nu existd deosebire in esent, ci doar in menire
si durata. Vechiul Testament se raporteaza la Noul Testa-
ment, ca si pregatirea la faptul implinit, ca si figaduinta la
implinirea ei sau ca umbra la realitate. Dar, de fapt, este
vorba despre un singur legamant esential, cel al harului, a
carui realizare cunoaste mai multe etape intermediare in is-
toria salvarii. Unitatea legamintelor este tot atat de perfecta
cum ar fi unirea intr-un bloc monolit a pozitivului si a nega-
tivului unui basorelief. Vechiul Testament este purtatorul
fagaduintei mesianice, iar Noul Testament este vestea buna
a realizarii ei. Punctul culminant al Vechiului Testament este
Isaia 53, profetia despre robul suferind al Domnului, dar
acesta marcheaza punctul cel mai adanc al Evangheliei din
Noul Testament (Efes. 3,18), unde a coborat Dumnezeu in
harul Lui, ca s ne mantuiasca.

Legamantul harului difera de orice fel de contract reali-
zat prin negociere. Dumnezeu este partea donatoare, iar
omul cea primitoare. in acest legimant nu opereaza princi-
piul obligativitatii si al partasiei reciproce, ca in cazul ,,DO
ut DES”-ului’ din religia pagna romand. Omul, ca parte in
legamantul harului, nu poate nici ,,rascumpara”, nici ,,meri-
ta” mantuirea. El este pus in situatia de a decide daca accepta
sau daca refuza harul oferit de legaméantul vesnic al lui Dum-
nezeu.

° ,Ada siia!” — vrand sa exprime ca, daca omul si-a indeplinit obligatia sa cultica,
si-a prezentat jertfa, atunci zeitatea este datoare sd raspundd prin implinirea
dorintei ,,partenerului” uman
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Adventistii de ziua a saptea cred ca acceptarea harului
divin este un act voluntar al credintei, iar dovada, sau mai
degraba roadele, acceptarii harului se manifesta in credinta
prin care il primim pe Isus Hristos ca Mantuitor personal si
in raspunsul credintei, adica in presupunerea izvorata din
dragoste fata de vointa lui Dumnezeu. Totodata ei cred ca
nici credinta, nici supunerea nu sunt meritorii.

Concluzii etice

Mantuirea prin har ridicd, inevitabil, problema raportului
dintre credinta si fapte. Credinta este o categorie teologica
din domemul dogmatlc lar faptele apartin de domeniul
etic. In Noul Testament, apostolul Pavel este reprezentan-
tul credintei, am putea sd spunem ca el este dogmaticianul
noului legamant, iar apostolul Iacov, ca propovaduitor al
faptelor, este eticianul acestuia. Dar ei nu se contrazic, cum
gresit sustin unii teologi, ci se completeaza reciproc, deoarece
vorbesc despre doua aspecte diferite ale vietii crestine. Iacov
scrie despre credinta moartd (cea care nu are fapte), iar Pa-
vel vorbeste despre faptele moarte (cele care nu izvordsc din
credintd). Dupa cum am vazut, ambele, impreuna, dovedesc
acceptarea harului mantuitor.

Legamantul harului ridica problema acceptarii omului
in legamantul divin. In Vechiul Testament, circumciziunea
insemna intrarea practica in legimantul cu Dumnezeu. In
Noul Testament i-a luat locul botezul sau cufundarea, ca un
act care exprima in mod public hotararea acceptarii haru-
lui divin. Prin participarea la Cina Domnului, credinciosul
reinnoieste regulat legaméntul incheiat, caci fiecare par-
ticipare a credintei este egald cu asigurarea prezentei lui in
legdméantul harului.

S-a spus ca dovada acceptarii harului este credinta si supu-
nerea. In sens etic, credinta exprima admiterea suveranititii
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lui Dumnezeu, iar supunereca dovedeste admiterea legislatiei
divine.

Note suplimentare teologice

Teologia federali: inca din secolul V, Aureliu Augustin in monu-
mentala sa lucrare De civitate Dei a initiat o teologie care interpreteaza
viata crestind in ,legaméntul harului”. Ideea a fost reexaminata de
reformatorul elvetian Ioan Calvin, intr-o altd opera monumentald,
Institutio Religionis Christianae (1536), care a influentat in acest sens.
Catehismul din Heidelberg (1536) si Confesiunea din Westminster
(1647).

Cel mai mare reprezentant al teologiei federale a fost Johann Koch,
pe numele lui latinesc Cocceius (1603-1669), a carui lucrare Sumarul
doctrinei despre legimantul si testamentul lui Dumnezeu (1648) a in-
semnat prima si serioasa incercare de a reda unitatea istoriei sacre in
viziunea legamantului harului. Cocceius deosebeste trei legaminte: 1.
legamantul operator (foedus operus), inainte de caderea in pacat; 2.
legdmantul harului (foedus gratiae), de la cdderea in pdcat si pana la
revenirea in glorie a lui Isus Hristos; 3. legamantul gloriei (foedus glo-
riae), din vesnicii. Legdmantul harului — in conceptia lui Cocceius — se
imparte, de asemenea, in trei dispensatiuni: a) Ante legem — Inainte
de Lege, de la caderea in pacat pana la darea Legii de la Sinai; b) Sub
lege — sub Lege, de la Moise pana la Hristos; c¢) Post legem — dupa
Lege, de la Prima Venire panala a Doua Venire a lui Hristos. Cocceius
a fost caracterizat ca avand un caracter amabil si conciliator in timpul
disputelor teologice pe care le-a purtat cu marele lui oponent, Gisbert
Voetius (1588-1676). Disputa lor a culminat in vestita controversa de-
spre Sabat (1655). In interpretarea sa alegorica, Cocceius a vizut in
porunca Sabatului antitipul lui ,,foedus gloriae”, sustinand ca pazirea
poruncii a patra, in sens vechi-testamental, prezinta pericolul caderii
in autoindreptatire si ar constitui o faptd moartd. Teologii calvinis-
mului scolastic I-au repudiat pe Cocceius si l-au considerat eretic.'
Dar, fapt semnificativ, astézi teologia reformata (in problema aceas-
ta) mai degraba poate fi consideratd cocceianista decat voetianista.

10 A. H. Newman, op. cit., IL, p. 576



19. Spiritul Profetiei

De memorizat: Dar printr-un proroc a scos Domnul pe Israel
din Egipt si printr-un proroc a fost pazit Israel. Osea 12,13

Introducere: ,Profetia este 0 minune a cunostintei, o de-
claratie sau reprezentare a unor lucruri viitoare, care sunt mai
presus de puterea omului de patrundere, de a discerne si calcu-
la si este dovada cea mai puternica a comuniunii supranaturale
cu Dumnezeirea, a adevarului unei revelatii primite din partea
lui Dumnezeu.”!

In capitolul despre Revelatie, am vazut ci Dumnezeu — in
dorinta Sa de a comunica cu oamenii pacatosi — a fost ne-
voit sd-Si ,imbrace” revelatia vointei Sale sldvita in vorbirea
nedesavarsita a graiului omenesc. Cei care au vorbit in numele
lui Dumnezeu au fost numiti profeti. In Vechiul Testament,
termenul folosit pentru a-l defini pe profet era ,,nabi”,? iar in
Noul Testament, ,,prophétes”.’ In sens biblic, prin numele de

I'T. H. Horne, citat de A. J. Wearner, op. cit., p. 360

? Nabi este un participiu neregulat al verbului ,,nabah” (ca si in arabd, inseamna a
fi inalt). ,,Nabi” poate fi intalnit in Vechiul Testament de 315 ori (in Ieremia de 95
ori). in Vechiul Testament, ,,Nabah” nu apare niciodata in familia verbala ,,Qal”,
ci numai la ,,Nifal” si la ,,Hitpael”. Nifal-ul este o familie verbala pasiva-reflexiva,
in care ,,nibbah” inseamna ,,a izbucni, a erupe, a rabufni”. Hitpael-ul este o familie
verbald a actiunii reciproce-intensive, iar ,hitnabeh” inseamna ,,comunicarea
celor auzite anterior”. In acest caz, subiectul actiunii profetice este Dumnezeu,
iar obiectul este omul ales, omul inspirat si omul trimis de Dumnezeu. Cuvantul
accadian ,,nabu”, cét si cel grecesc ,,anghelos” exprima acest fapt, ambele avand
intelesul de trimis sau imputernicit.

* Prophémi este alcatuit din prepozitia circumstantiald de loc si de timp ,,pro”
= 1nainte si verbul ,,phémi” = a vorbi, a spune. , Propheteia” = activitatea de
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profet intelegem mai mult decat exprima sensul lexical al cu-
vantului, deoarece profetizarea lucrurilor viitoare a fost numai
unul dintre elementele componente ale activitatii unui profet, si
nu exprima complexitatea chemarii.

I. Darul profeticin Biblie
1. Ce insemna un proroc in Vechiul Testament? Deuteronom 18,18

Nota: Profetii Vechiului Testament aveau un rol cu totul de-
osebit in relatiile lui Dumnezeu cu poporul Israel. Ei aveau o
misiune speciald si unica, cu totul diferita de activitatea altor
personalitati religioase pe care le cunoastem in istoria religiilor
orientale.

Se pot defini trei perioade ale activitatii profetilor:

a) In faza de inceput a acestei activitati intalnim urmatoarele
nume: Avraam, Moise, Samuel, Hulda, Natan, Gad, Ahia, Semaia,
Mica, fiul lui Imla etc. in aceasti perioada, prorocul se numea si
vazator (1 Sam. 9,9).* Perioada aceasta de inceput s-a intins pe
o durata de 700-800 de ani.

b) In cea de-a doua perioadi are loc activitatea profetilor
facatori de minuni: Ilie si Elisei, in sec. IX 1.Hr.

c) Din sec. VIII incepe perioada profetilor literati (scriitori),
carora canonul ebraic le spune ,,profetii tarzii”.

2. Care a fost motivul pentru care Dumnezeu S-a folosit de profeti?
Proverbe 29,18

Nota: ,,Dumnezeu a fost totdeauna categoric atunci cand
a tratat nelegiuirea. In vechime, El a trimis pe profetii Sai ca

profet, darul sau chemarea de profet; profetie, vestirea unei preziceri, revelatie
profetica. ,,Prophetazo”: ,In Noul Testament, darul de a interpreta Scriptura
sau de a vorbi si a predica sub influenta Spiritului Sfant.” (Liddel-Scott, op. cit.,
1539)

4 Roeh, din verbul radh = a vedea; sau chozen, din verbul chazah = a vedea, a fi
treaz; vedere-perceptie-sesizare interioara
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sa avertizeze pe cei vinovati, denuntandu-le pacatele si rostind
sentinte asupra lor.”

Dupa captivitatea babiloniana au urmat cateva secole ale
ntaceril profetice”, perioada dintre canonul Vechiului Testa-
ment si cel al Noului Testament. Primul mare profet care a
curmat lunga tacere profetica a fost Ioan Botezatorul. ,,Predi-
carea lui Ioan ajunsese sa stapaneasca cu atata putere natiunea
intreaga, Incat era nevoie ca autoritatile religioase sa se intere-
seze de ea... De multa vreme nu mai fusese profet in Israel; de
multa vreme nu mai traise lumea o Reformatiune ca aceea care
era acum in crestere.”®

3. Printre darurile spirituale date bisericii, intalnim si darul proro-
ciei: 1 Corinteni 12,10-11.28; Romani 12,6

Nota: Prorocii bisericii apostolice nu erau neapdrat persoane
investite cu slujbe oficiale in comunitate, ci, asemenea profetilor
liberi din Vechiul Testament, erau chemati si inspirati de Duhul
Sfant in scopuri sfinte, pentru zidirea trupului lui Hristos.

4. Care sunt cele trei scopuri pentru care a fost chemata la viata pro-
rocia in viata bisericii crestine? 1 Corinteni 14,3

Nota: Verbul ,,prophetazo” are si intelesul de interpretare a
Scripturilor sub influenta directd a Duhului Sfant (vezi nota nr.
3, subsol). Dar aceasta nu poate fi echivalata cu predicarea Cu-
vantului. In predica succesul depinde de conlucrarea factorului
uman cu cel divin, deoarece presupune o pregatire anterioara.
Manifestarea darului profetic nu necesita nicio pregatire
intelectuald, fiind conditionata numai de pregdtirea moral-
spirituald, de predarea si supunerea neconditionata a uneltei
umane factorului divin.

Dupa o abundenta manifestare a darului profetic in biserica
apostolicd, in ciuda unor sustineri, a fost planul lui Dumnezeu
acela ca darul profetic sa ramana, sa existe de-a lungul veacuri-

S E. G. White, Marturii, vol. 4, p. 12
¢ E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 96, 97
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lor in lume, este adevdrat in intensitati diferite, dar el nu a lipsit
niciodata. Sunt suficiente marturii istorice ce merg pana in se-
colul al XVIII-lea, despre existenta si manifestarea acestui dar
in mijlocul celor ce au slujit lui Dumnezeu. Inspiratia divina ne
spune: ,,in fiecare generatie, Dumnezeu i-a trimis pe servii Sai
sa mustre pacatele din lume si din biserica... Spiritul lui Dum-
nezeu veni asupra-le, determinandu-i sd facd lucrarea ce le-a
fost data”’. Nu se poate vorbi despre o ,,tacere profetica” dupa
secolul I si pana in secolul al XIX-lea, ci despre o activitate mai
putin spectaculoasa, dar care a existat totdeauna, Dumnezeu
avand totdeauna slujitorii Sai, care {i aduceau la indeplinire lu-
crarea si planurile Sale.

Il. Manifestarea darului profeticin biserica ramasitei

1. Cum a fost profetizata manifestarea darului profetic in biserica
ramagsitei? Apocalipsa 12,17; 19,10 u.p.

Nota: Manifestarea darului profetic vizeaza direct biserica
ramasitei. De timpuriu, chiar in Miscarea millerita, avem rapoar-
te despre manifestarea acestui dar. Astfel, in anul 1842, in Bos-
ton, Mass., un pastor elocvent al miscarii millerite, un barbat
pregatit, William Foy, a primit doua viziuni despre a Doua Ve-
nire a lui Hristos. Pentru un timp, el a spus si altora cele desco-
perite in aceste viziuni. In anul 1844, el a primit cea de-a treia
viziune, in care a vazut trei platforme sau scari, cea de-a treia se
sfarsea in poarta sfantului oras din ceruri. Pentru el, viziunea a
fost inexplicabila si, neputand intelege lumina transmisa, avand
in vedere credinta neclintita in imediata revenire a Domnului, a
pardsit chemarea si lucrarea sa. In 1845, W. Foy a auzit relatri
despre viziunile legate de cele trei solii ingeresti, dar putin dupa
aceea a fost rapus de o boala.?

"E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 549
8 Rise and Progress, 1909, p. 145-147
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,Cam pe vremea aceea, locuia in Poland, Maine, un tanar
care se numea Hazen Foss si care credea ferm ca Domnul va
veni in ziua a zecea din luna a saptea. El era un om cu infétisare
distinsd, cu exprimare placuta si destul de bine educat. Cu
cateva saptamani Inainte de incheierea ’strigatului de la miezul
noptii’, Domnul S-a apropiat de el si i-a dat o viziune in care
1 s-a ardtat cdldtoria poporului adventist spre orasul lui Dum-
nezeu, cu pericolele care il asteptau. A primit cateva solii de
avertizare pe care el trebuia sd le transmita si, totodata, a putut
sa vada incercarile si persecutiile prin care trebuia sa treaca el,
daca va reda cu credinciosie cele vazute. La fel ca in cazul lui
W. Foy, i s-au aratat trei trepte prin care poporul lui Dumnezeu
va ajunge cu totul pe cararea care duce la Cetatea Sfanta. Fi-
ind un adept ferm al dictonului ca Domnul vine ’in cateva zile’
(cum cantau ei), partea viziunii referitoare la cele trei trepte i
s-a parut inexplicabild; si fiind din natura un om mandru, s-a
sustras de la povard, refuzand sa relateze viziunea. Aceasta a
fost repetata si a doua oara, precizandu-se cd, daca va continua
sa refuze transmiterea celor vazute, povara va fi luata de la el si
data unuia dintre cei mai slabi copii ai lui Dumnezeu, unul care
va reda cu credinciosie cele relatate de Domnul. El a refuzat din
nou. Atunci a primit a treia viziune, prin care i s-a comunicat
ca fusese eliberat si ca povara a fost pusd asupra celei mai slabe
dintre cei slabi, care va implini porunca Domnului.”

2. Cum s-a adeverit revelatia data prin apostolul Pavel si descoperi-
rea data lui Hazen Foss prin alegerea lui Ellen G. Harmon? 1 Corinteni
1,27-29

Nota: ,,Domnul a ales propriul Sau instrument pentru acest
scop, separand ca reprezentant al Sau pe cineva care nu numai
ca s-a predat cu totul Lui, dar a carui viata tremura in balanta ca
‘cea mai slaba dintre cei slabi’. Dupa doua luni de la acea data,
o Idem, p. 182
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d-ra Ellen G. Harmon, din Portland Maine, avand atunci doar
17 ani, a Inceput sa primeasca descoperiri de la Domnul.”!?

Prima ei viziune a fost data intr-o dimineatad a lunii decem-
brie 1844, cu ocazia altarului familial tinut in familia Haines. Ea
este descrisa in cartea Experiente si viziuni, pag. 23-29.

Ellen Gould Harmon, prin casatorie White, s-a nascut intr-o
familie de metodisti, in Gorham, Maine, la 26 noiembrie 1827.
Avea doar 11 ani cind s-a intors la Domnul, iar peste un an a
primit legamantul botezului in comunitatea metodista. In 1836,
la varsta de 9 ani, a avut un accident, care i-a influentat starea
sanatatii pentru toata viata. O fata a lovit-o cu o piatrd in nas,
ea a cazut in nesimtire si, in urma leziunilor, orice concentrare
o aducea in pragul lesinului. Nu si-a mai putut continua studiile
scolare. impreuna cu parintii ei, Ellen a imbritisat solia vestita
de miscarea millerita. Ea a fost supravietuitoarea marii deceptii
din 22 octombrie 1844, dupa care a fost chemata sa lucreze pen-
tru zidirea, sfatuirea si mangaierea bisericii ramasitei abia iesita
din chinurile nasterii dupa marea deceptie. In ziua de 30 august
1846, s-a casatorit cu James Springer White (1821-1881), unul
dintre fondatorii Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea. Pana la
decesul ei, survenit la varsta de 87 de ani, Ellen G. White a pro-
dus un tezaur de peste o sutd de mii pagini de manuscris. Cele
54 de volume tiparite din aceste manuscrise inseamna mai mult
de 30.000 pagini tiparite. Ea a decedat la Elmshaven, la trei mile
de St. Helena, California, in ziua de vineri, 16 iulie 1915, si a
fost depusa in morméantul sotului ei, din Battle Creek, in ziua de
sambata, 24 iulie 1915. Ellen G. White doarme tacuta si linistita
in mormantul ei. Fiinta ei plapanda si predispusa suferintei
si-a pierdut graiul. Dar scrierile ei vorbesc despre Isus Hristos,
Mantuitorul nostru, in mai mult de trei sute de limbi, in multe
milioane de exemplare. A fost cu adevarat ceea ce Edith Dean

a denumit ,,portvocea lui Dumnezeu”."

10 Idem, p. 202
1 Edith Dean, Great Women of the Christian Faith, citat de D.A. Delafield, Ellen
G. White, Hamburg, 1963, p. 16
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3. Care fapt a fost demonstrat prin activitatea Spiritului Profetic?
1 Corinteni 1,6-8

Nota: La inceput, seria comentariilor biblice (Patriarhi si
profeti, Profeti si regi, Hristos, Lumina lumii, Faptele apostolilor
si Tragedia veacurilor) au fost socotite ca formand ,,Spiritul Pro-
fetic”. Astazi, toate scrierile lui Ellen G. White se incadreaza in
aceasta denumire.

4, Care sunt criteriile de recunoastere ale darului profetic?

a) Soliile lui sunt in acord cu Scriptura: Isaia 8,20

b) Marturiseste intruparea si divinitatea lui Hristos: 1 Ioan
4,2-6

c) Nu se inalta pe sine, ci pe Hristos: 2 Corinteni 10,5

d) Nu méaguleste, ci mustra pacatul: Ieremia 23,16.17

¢) Viata si roadele profetului indica izvorul descoperirii: Ma-
tei 7,15-20

f) Calitatea sa este confirmata de implinirea profetiilor lui:
Deuteronom 18,21-22; Ieremia 28,9

Adventistii de ziua a saptea sunt convinsi ca viata, lucrarea si
scrierile lui Ellen G. White corespund pe deplin acestor criterii.

l1ll. Autoritatea Scripturilor si autoritatea Spiritului Profetic

1. Poate fi largit canonul biblic cu scrieri egale in autoritate cu Scrip-
turile? Deuteronom 4,2; Proverbe 30,5-6; Apocalipsa 22,18-19

Nota: Adventistii de ziua a saptea vad esenta Reformatiunii in
intoarcerea la singura autoritate primara a Scripturii exprimata
in principiul reformator ,,Sola Scriptura”. Adventistii stau ferm
pe aceasta pozitie, fapt ilustrat de urmatoarele citate:

LIn zilele noastre se vede o mare indepartare de la doc-
trinele si preceptele Scripturilor si este nevoie de o intoarcere
la marele principiu protestant ’Biblia, si numai Biblia’, ca regula
de credinta si datorie.”"?

2 E. G. White, Tragedia veacurilor, p. 204
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»ofintele Scripturi trebuie primite ca o descoperire a vointei
Lui, plina de autoritate si lipsita de greseli.”*

Ellen G. White nu a considerat scrierile ei ca un adaos la
Scripturi. Ea spunea: ,,Fratele J. a incurcat mintile cautand sa
infatiseze lucrurile ca si cand lumina data de Dumnezeu prin
Marturii ar fi un adaos la Cuvantul lui Dumnezeu. El prezinta
insa faptele intr-o lumina falsd. Dumnezeu a gasit de bine ca pe
calea aceasta sa atraga atentia poporului Sau la Cuvantul Lui si
sa ii dea o mai buna intelegere a acestuia.”'*

Importanta Spiritului Profetic pentru Biserica Adventista de
Ziua a Saptea nu constd in minunile care i-ar dovedi autoritatea,
nici intr-un volum urias de scrieri, nici in maniera in care este
scris si nici In elocventa lui, ci in acea extraordinara claritate cu
care el atrage atentia credinciosilor asupra revelatiei biblice, in
latura ei actuald, pentru timpul si lucrarea bisericii ramasiteli,
pregatind un popor pentru revenirea Fiului lui Dumnezeu.

Repetitie
1. Cum aiinteles Dumnezeu sa-$i perpetueze conducerea in biserica Sa?

Raspuns: Dumnezeu nu a infiintat o ierarhie, ci, prin daru-
rile spirituale pe care le-a impartit Duhul Sfant in biserica, a
chemat slujbasi care sa indeplineasca anumite insarcinari pen-
tru zidirea Trupului lui Hristos.

2. Cu ce scop a fost dat darul prorociei?

Raspuns: Darul prorociei a fost dat pentru zidirea, sfatuirea
si mangaierea bisericii.

3. Prin cine s-a manifestat acest dar in biserica ramasitei?

Raspuns: Darul Spiritului Profetic s-a manifestat in ultima
biserica prin activitatea profetica a lui Ellen G. White, caracteri-

13 Idem, VII — Introducere
“E. G. White, Marturii, vol. 4, p. 246
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zata ca fiind ,,cea mai slaba dintre cei slabi”. Domnul a trimis
prin dansa marturii, mustrari, sfaturi si lumina pentru lamurirea
marilor adevaruri revelate in Scripturi, indeosebi cele care
vizeaza timpul si activitatea bisericii ramasitei.

4, Care este raportul dintre Biblie si Spiritul Profetic?

Raspuns: Dupd cum insdsi E. G. White s-a exprimat, cre-
dem ca scrierile ei nu constituie un adaos la canonul Bibliei si
ele nu sunt egale cu Biblia. Adventistii cred ca Spiritul Profetic
reprezintd un comentariu autentic si inspirat al Scripturii, fapt
care ii confera o autoritate biblica. Este lumina cea mica care
isi indreapta fascicolul ei de lumina asupra luminii celei mari
— Biblia.

5. Care este raportul dintre autoritatea Scripturii si cea a Spiritului
Profetic?

Raspuns: Deoarece recunoasterea darurilor spirituale de-
curge din autoritatea Bibliei, iar autoritatea Spiritului Pro-
fetic subzista in acea recunoastere pe care i-o confera Sfinta
Scriptura, adventistii de ziua a saptea cred ca Biblia are auto-
ritate primara, iar Spiritul Profetic are autoritate secundara,
subordonata Scripturii si controlata de ea.

Concluzii dogmatice

Domnul a acordat bisericii Sale, in fiecare epoca, daruri spiri-
tuale pentru ca fiecare membru al ei sa fie folosit in serviciul
iubirii pentru binele bisericii si al omenirii. Date prin interme-
diul Spiritului Sfant, darurile asigura capacitatile, talentele si
inzestrarile necesare bisericii pentru implinirea functiunilor ei
randuite de Dumnezeu.

Unul dintre darurile Spiritului Sfant este darul profetic. El
este semnul specific al recunoasterii bisericii ramasitei si s-a mani-
festat prin lucrarea lui Ellen G. White. Fiind mesagerul Domnului,
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scrierile ei sunt o continua si autorizata sursa a adevarului pentru
a zidi, sfatui si mangaia biserica in diferitele situatii intimpinate,
in cursul savarsirii mandatului ei universal. Spiritul Profetic nu
constituie un adaos la canonul biblic, ci se afld intr-un raport de
subordonare si conditionare fata de Scripturi.

In lunga istorie a bisericii crestine, problema autorititii
in biserica a fost una dintre cele mai spinoase probleme ale
credintei crestine. Vorbind despre autoritate, intelegem ca in
cadrul bisericii un for este intr-un raport de prioritate fata de
alte foruri, privind apropierea lor de Capul bisericii, Isus Hris-
tos. In biserica crestina, atat Scriptura, cit si darurile spirituale
sau slujbasii chemati in diferite servicii cultice sunt investiti de
Dumnezeu cu autoritate. Dar trebuie clarificat raportul din-
tre autoritati pentru a vedea clar subordonarile si a nu crea
supraordonari sau paralelisme nebiblice.

Adventistii de ziua a saptea cred ca, in biserica ramasitei, nu-
mai Scriptura este autoritate primard, neconditionata, nemijlo-
cita si esentiala. Astfel, raportat la Scripturi, ei cred ca Spiritul
Profetic are autoritate secundara, conditionata si mijlocita de
Scripturi, o autoritate in forma, si nu in continut, deoarece, in
esentd, nu poate spune nimic nou, ceea ce nu ar avea nevoie de
girul unui ,,asa zice Domnul” al Scripturii.

Adventistii nu au doud Biblii, ci una singura, al carei origi-
nal si autorizat comentariu inspirat il constituie scrierile Spiri-
tului Profetic. Astfel, Biserica Adventista, ca o continuare
a Reformatiunii, nu a lepddat principiul reformator ,Sola
Scriptura” si sustine ca darurile Spiritului Sfant, manifestate
in cadrul ei, nu submineaza autoritatea Bibliei, deoarece sunt
conditionate de ea si au ca scop, in fapt si in principiu, intdrirea
autoritatii si a prestigiului Scripturii, ca marturie primara a
revelatiei lui Dumnezeu.
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Concluzii etice

Fata de Spiritul Profetic sunt posibile trei pozitii: cea a
subestimarii, a supraestimdrii sau a estimarii lui biblice. In
primul caz, este vorba despre necredintd fata de darurile spiri-
tuale care au valabilitate permanenti in biserici. In cel de-al
doilea caz, avem de-a face cu fenomenul periculos al fanatis-
mului, care denatureaza credinta, o face ineficienta in viata fa-
naticului si daunatoare pentru mediul cu care vine in contact.
Singura pozitie sandtoasa este cea a evaluarii darului in sens
biblic. Aici se cade sa fie subliniat gandul ca folosirea corecta
a scrierilor Spiritului Profetic este in primul rand aceea de a
fi considerat ca sfatuitor personal. Orice folosire insidioasa,
tendentioasa, voit condamnatoare a acestor scrieri contravine
cu spiritul lor si denatureaza scopul pentru care au fost scrise.

Nu putem uita faptul ca Satana nu a lasat nici acest dome-
niu al darurilor in afara atentiei lui. Poate pe niciun taram
nu a facut atdtea victime ca in privinta darurilor spirituale.
Metoda sa preferata este de a imita, a contraface si a denatura
adevaratele daruri. Mantuitorul ne-a facut atenti cu privire la
inmultirea manifestarilor prorocilor falsi din vremea starsitului
(Matei 24,11.24). Dusmanul sufletelor incearca sd se substi-
tuie si sd devind ,,inger de lumind” (2 Cor. 11,13-15). Rareori
existd monede pretioase fara incercarea de a fi falsificate. Dar
existenta monedelor false ne face atenti sa le primim numai pe
cele adevarate. Astfel si existenta profetilor falsi ne convinge
ca trebuie sa existe si profeti adevarati. Credinciosii sinceri vor
recunoaste din Scripturi manifestarile autentice si le vor deose-
bi de cele false.
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Note suplimentare teologice

Spiritul Profetiei: ,,To pneiima tes propheteias” (Apoc. 19,10) apa-
re in aceasta forma doar o singura datd in Noul Testament. El a devenit
termen tehnic in teologia adventista, care exprima descoperirile date
de Dumnezeu ultimei biserici, prin intermediul lui Ellen G. White.
William A. Spicer! arata ca radacina tuturor factorilor principali care
au contribuit la formarea Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea se
localizeaz in timp in anul 1844. in New Hampshire, New England, un
grup de credinciosi au inceput sa serbeze Sabatul. In octombrie 1844,
un alt grup a primit lumina despre Sanctuar si judecata de cercetare.
In decembrie 1844, in Portland, Maine, s-a manifestat darul Spiritului
Profetic. Iata trei piloni importanti care formeaza adevdrurile cele
mai specifice pe care le marturiseste biserica ramasitei.

Refuzul lui Hazen Foss si lepadarea lui: Am vazut in citatul notei
nr. II/1 cum a fost chemat H. Foss si cum a respins insarcinarea de a
vorbi bisericii in numele lui Dumnezeu. intr-una dintre acele zile, H.
Foss a fost cuprins de un sentiment ciudat si a auzit o voce care i se
adresa astfel: ,,Tu ai intristat din cale afara Spiritul Domnului.”'® Foss
a incercat sd comunice descoperirea intr-una din adundrile millerite,
dar nu a reusit sd-si aminteasca de viziune. Dupd céteva incercari
nereusite, dlsperat a strigat: ,,S-a dus; nu pot spune nimic. Splrltul
Domnului m-a parasn 17 In decembrie, tinira Ellen Harmon a pri-
mit prima ei viziune. Nu stia nimic despre experienta lui H. Foss. In
februarie 1845, aflandu-se in Poland, Maine (la 30 de mile la nord
de Portland), a fost rugata sa-si relateze viziunea ei. Fiind invitat si
H. Foss, el nu s-a aratat in public, ci a ascultat relatarile tinerei Har-
mon stand afara in fata usii inchise. In ziua urmatoare, E. G. Harmon
5 William A. Spicer, The Gift of Prophecy in the Seventh-day Adventist Church,
1937, p. 12, 13 — William Ambrose Spicer (1865-1952) s-a nascut intr-o familie
de baptisti de ziua a saptea. De tdnar a imbratisat credinta adventd, devenind
secretarul doctorului J. H. Kellog, la sanatoriul din Battle Creek, apoi a plecat
in Anglia, unde a fost secretarul lui S. N. Haskell. Intors in S.U.A., lucreaza
ca redactor si secretar de departamente. In 1898, pleaci in India ca misionar,
fiind atunci smgurul deservent intarit in Asia. in 1903, este ales ca secretar al
Conferintei Generale, iar in 1922, il succede pe A. G. Daniells la presedintia
C. G,, pana in anul 1930. Este autorul cartii aparute si in limba romana Timpul
nostru in lumina profetiilor

16 S.D.A. Encyclopedia, 1966, p. 417
7 Idem, p. 418
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a fost invitata la sora lui Foss, unde a avut o intrevedere cu Hazen
Foss, predecesorul darului profetic. Despre aceasta intélnire, E. G.
White scria mai tarziu, intr-o scrisoare personald, ca Foss i-a declarat
urmatoarele: ,,Ellen... Domnul mi-a dat o solie sa o duc poporului
Sdu, dar eu, afland consecintele ei, am refuzat-o. Am fost mandru, nu
m-am putut impdca cu deceptia. Am murmurat impotriva lui Dum-
nezeu si-mi doream moartea. Atunci am simtit un sentiment ciudat
care m-a invaluit. De azi inainte voi fi mort pentru lucrurile spirituale.
Te-am auzit vorbind seara trecutd. Cred cd viziunea a fost luatd de la
mine si ti-a fost data tie. Nu refuza sa asculti de Dumnezeu, cdci s-ar
putea sa-ti pericliteze méantuirea sufletului. Sunt un om pierdut. Esti
aleasa lui Dumnezeu; fii credincioasad in a-ti face datoria, si cununa pe
care as fi putut s-o am eu o vei primi tu.”'® Acestea sunt cuvintele teri-
bile ale unui om care era convins ca a fost lepadat. Foss a trait pana in
1893, dar nu a mai manifestat interes pentru problemele religioase. H.
Foss, pe langa sincera incurajare pe care i-a dat-o tinerei E. G. Har-
mon, a avut o contributie majora la recunoasterea darului profetic
manifestat in activitatea acestei tinere, facand cunoscut ca darul care
i-a fost luat va fi dat ,,celei mai slabe dintre cei slabi”.

Calitatile si metodele de lucru ale E. G. White: Fiind o femeie
aproape neinstruita, lucrarea ei monumentald a ridicat multe intrebari
si a generat multe critici la adresa ei. Unii credeau ca nu stie sa scrie
corect, cum a fost de exemplu o doamna din Australia care, dupa o
expunere a lui Ellen G. White in acea tara, a cerut notitele acesteia
ca sa le examineze acasa daci sunt scrise corect. Inapoindu-i notitele,
doamna i-a spus: ,,Am auzit din partea unor critici neprietenosi ca
dumneavoastrad nu stiti sa scrieti corect englezeste. Dar aici am vazut
scrisul propriei dvs. maini, gasindu-l intr-o engleza corecta. Criticii
dumneavoastrd sunt nedrepti.” Cand si cum a invatat ea sa scrie corect,
daca nu a avut ocazia sa studieze temeinic? Nu este nicio taina, nici
chiar vreo minune la mijloc. Profesorul ei a fost sotul ei, iar caldtoriile
lungi au fost folosite pentru stilizarea materialelor. ,,Am calatorit
foarte mult, scria ea. Cateodatd am primit lumina in timpul noptii,
altd datd ziua, In fata unor adunari mari. Instructiunile pe care le-am
primit in viziune au fost asternute pe hartie cu constiinciozitate, de
indata ce am avut timp sau putere pentru lucru. Dupa aceea am exa-

18 Ibidem
Y'W.A. Spicer, op. cit., 38
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minat materialul impreuna cu sotul meu, corectand greselile gramati-
cale si eliminand repetarile inutile. Apoi a fost copiat cu grija pentru
persoanele interesate sau pentru tipar.”?

Ar putea surprinde pe cineva ca textele lui Ellen G. White au fost
cizelate. Nu a scris ea prin inspiratie verbalda? Metoda de lucru ne-o
relateaza chiar dansa: ,,Cuvintele pe care le folosesc pentru a descrie
ceea ce am vazut sunt ale mele, proprii, afara de acelea care mi-au fost
spuse de un inger, si pe care le inchid totdeauna in semnele citarii.”*'

In ciuda sanatatii ei subrede (plaméanul drept era aproape distrus),
avea o sarguinta de invidiat. Cand scria dansa? Iata ce ne relateaza, la
varsta de 69 ani, in anul 1896:

»,Niciodata n-am avut o sandtate mai bund ca acum si niciodata
n-am muncit mai mult scriind. Ma scol la trei dimineata si nu dorm
deloc ziua. Adesea ma trezesc si la ora unu, chiar si la ora 12, sd scriu
cele ce mi-au venit in minte.”?

In ultimele decenii, Ellen G. White folosea o anumita hartie tip, o
cerneala rosie, iar corectarile le facea astfel ca sd se poata citi cuvan-
tul corectat. Nu lisa si se facd vreo corecturi de mana straina. Inainte
de moarte ea a aranjat, cusut si parafat manuscrisele ei, care sunt
pastrate in seifurile Fundatiei White si ocrotite de orice deteriorare.

Succesiunea profetica a lui Ellen G. White: Dupa stingerea din
viatd a ,,portvocii” lui Dumnezeu s-au ridicat mai multi pretendenti
la succesiunea ei spirituald, atat din cadrul bisericii, cat si din afara
ei. Cea care a avut esecul cel mai rasundtor a fost o oarecare Mar-
garet H. Rowen, dedata chiar la falsuri in manuscrisele bine pazite
ale E. G. White, dar inselatoria a fost lesne dovedita si neutralizata.
Vor mai veni, oare, profeti? Multi si-au pus aceasta intrebare inca
din timpul vietii mesagerului lui Dumnezeu. Raspunsul ei a fost plin
de incredere in conducerea divina: ,,Fie ca traiesc sau nu, scrierile
mele vor vorbi totdeauna, iar influenta lor va dainui cat va exista
pamantul.”*Aceasta nu exclude totusi posibilitatea ca Domnul, daca
va vedea necesar, sd Se manifeste din nou prin darul prorociei. Crite-
riile recunoasterii darului autentic raiman aceleasi. Sa fim insa foarte
atenti pentru cd, deocamdata, abunda prorocii falsi!

2 Idem, 39

2 Review and Herald, 8.X.1857

2 E. G. White, Marturii speciale, p. 55
2 E. G. White, Dietd si hrand, p. 428



20. Botezul

De memorizat: Noi deci, prin botezul in moartea Lui, am
fost ingropati impreund cu El, pentru ca, dupd cum Hristos a
inviat din morti, prin slava Tatdlui, tot asa si noi sa traim o
viatd noud. Romani 6,4

Introducere: Botezul este o oranduire evanghelica care,
prin ilustrarea mortii, inmormantarii si a invierii lui Hristos,
demonstreaza ca cel botezat renuntd in mod solemn la pacat,
ist asuma in mod voluntar crucificarea eului si, fiind accep-
tat in legamantul harului, el devine membru viu, curatit de
pacat, al Trupului lui Hristos.

Botezul, prin semnificatia lui intrinsecd, reinvie totdea-
una adevarul ca Evanghelia isi are radacinile ei in moartea,
ispasirea si inviereca Domnului Hristos. Astfel botezul are o
dubla insemnatate: este o vestire simbolica a esentei Evan-
gheliei, totodata o asigurare pentru pacatos ca, prin ,.eveni-
mentul Hristos”, Dumnezeu l-a asigurat de o viata noua.

Verbul folosit in Noul Testament pentru actul botezului
este ,,baptizo”, ceea ce inseamna: ,,a cufunda, a afunda in
apa, a scufunda, a acoperi, a acoperi cu ceva lichid”. Este sin-
gurul mod de a boteza in Noul Testament practicat de Hris-
tos si de biserica apostolica.
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l. Botezul in Scripturi

1. In serviciul sanctuarului, care a fost semnificatia simbolica a li-
gheanului? Exod 29,17-21; Evrei 9,10

2. Cine a practicat prima data botezul nou-testamental si de unde a
primit insarcinarea aceasta? Marcu 1,4; loan 1,33

Nota: Sulurile de la Marea Moarta dovedesc ca nu numai
Ioan Botezatorul si esenienil, ci si comunitatea din Vadi Qum-
ran practica botezul prin scufundare spre iertarea pacatelor.

3. Cine a oranduit botezul in biserica crestina? Matei 28,19

Nota: ,,Oranduirea botezului si a Cinei Domnului sunt doi
stalpi monumentali: unul in afara si altul inauntrul bisericii.
Pe aceste oranduiri Hristos a inscris numele Dumnezeului
cel adevarat.”

4, Cu toate ca Isus a fost fara pacat, ce exemplu ne-a lasat in care sa-L
urmam? Matei 3,13-15; loan 13,15

Nota: ,,Isus n-a primit botezul ca 0 marturisire a vinovatiei
Sale. El S-a facut una cu pacatosii, mergand pe calea pe care
trebuie sa mergem noi si facand lucrul pe care trebuie sa- fa-
cem noi. Viata Sa de dupa botez, plina de suferinta si rabdare
ne este de asemenea o pilda.”? ,Isus {i invitd pe pacatosi sa
faca pasii necesari spre a deveni copiii Lui. Prin viata Sa, El
le-a dat ca exemplu supunerea Lui la oranduirea botezului.
El este exemplul nostru in toate lucrurile.”?

Il. Semnificatia botezului

1. Botezul inseamna curatire, spalare de pacat in virtutea sangelui
lui Isus Hristos: Fapte 22,16; Apocalipsa 1,5 u.p.

''E. G. White, Marturii, vol. 6, p. 91
2E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 78
3 E. G. White, Marturii, vol. 4, R.H. 42, 43
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Nota: ,,Ca simbol pentru curatirea de pacate, el (Ioan) i
boteza in apele Iordanului. In felul acesta intuitiv, declara ca
aceia care se numeau alesii lui Dumnezeu erau acoperiti de
pacate si ca, fara o curatire a inimii si a vietii, el nu puteau sa
aiba intrare in Imparatia lui Mesia.”

2. Botezul inseamna moartea, ingroparea si invierea impreuna cu
Hristos: Romani 6,3-4; Coloseni 2,12

Nota: ,Nasterea din nou este o experientd neobisnuita
in lumea noastra. Acesta este motivul pentru care sunt atat
de multe tulburdri in comunitati. Multi, prea multi, care isi
asuma numele lui Hristos sunt neconsacrati si nesfintiti. Ei
au fost botezati, dar au fost inmormantati de vii. N-au murit
fata de ei insisi, de aceea ei n-au inviat intr-o viata noud in
Hristos.”

3. Botezul este introducerea in imparatia harului si in familia lui
Dumnezeu: loan 1,12; 1 Corinteni 12,13; Luca 10,20

Nota: ,,Hristos a facut botezul ca intrare in impéré'gia Sa
spirituala... Persoanele Dumnezeirii sunt prezente la fiecare
botez, ca sa-1 primeasca pe candidatii care L-au primit pe Hris-
tos in templul sufletului lor. Acesti candidati au intrat in familia
lui Dumnezeu, si numele lor sunt inscrise in cartea vietii Mielu-
lui.”®

4. Botezul este acceptarea in legamantul harului: Matei 28,19;
Efeseni 2,12.13

Nota: ,Ei (cei botezati) declard in mod public ca nu vor mai
trai in mandrie si ingaduire de sine. Hristos Se bucura pentru cei

*E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 74

5 E. G. White, Mdrturii speciale, p. 148, 1897, citat in S.D.A. 6 B.C., p. 1075

¢ E. G. White, Marturii speciale p. 27, 1900, citat in S.D.A4. 6 B.C., p. 1075

7 Constructia prepozitionala ,eis to” din acest text introduce un complement
care exprima locul sau directia actiunii. Comentatorii inclind cd a fi scufundati in
numele Trinitdtii inseamna a ni se face loc, a fi introdusi in familia cereasca.
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care primesc aceasta oranduire spre a-si aduce aminte cd ei sunt
legati printr-un legamant solemn ca sa trdiasca pentru Dumne-
zeu. Tatal, Fiul si Duhul Sfant, puterile infinite si atotstiutoare
primesc pe cel care intra cu adevarat in relatie de legamant cu
Dumnezeu.”®

I1l. Conditiile in care se poate efectua botezul

1. Care este conditia principala ca cineva sa poata fi admis la botez?
Marcu 16,16; Fapte 16,31

2. Ce fel de pregatire trebuie sa faca cei care vor sa se boteze? Matei
28,20

Nota: ,,Se cere o pregatire mult mai temeinicd din partea
candidatilor pentru botez. Ei au nevoie sa fie nvatati cu mai
multa credinciosie, de cum au fost invatati de obicei.”

3. Care este dovada ce demonstreaza ca marturisirea credintei este
adevarata? Luca 3,8 p.p.; lacov 2,17

Nota: ,Niciunul nu se poate sprijini pe marturisirea lui de
credinta, ca dovada ca ar avea o legatura salvatoare cu Hristos.
Noi nu trebuie sa zicem doar: ’Eu cred’, ci sa punem adevarul
in practica. Numai prin conformarea fata de vointa lui Dumne-
zeu in cuvintele, purtarea si in caracterul nostru, numai astfel
putem dovedi ca avem legatura cu E1.”1°

4. Care este modul biblic in care trebuie efectuat botezul? Romani
6,4; loan 3,23; Fapte 8,36.38.39

Nota: Am aratat in introducere ca termenul tehnic folosit in
Noul Testament pentru botez este cuvantul derivat din verbul
,baptizo”, care inseamna ,,a scufunda”.!! Ori de cate ori citim
8 E. G. White, Mdrturii speciale 27, 1900, citat in S.D.A4. 6 B.C., R.H. 1075
*E. G. White, Marturii, vol. 6, p. 91
10 Idem, p. 92

' fn versiunea greaci LXX apare prima dati acest termen in textul din
2 Regi 5,14. Textul ebraic ,vaiitbol haiordan sebet pdamim” (si s-a scufundat
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in Scripturi cuvantul ,,botez”, sd nu uitdm ca in original este
scris ,,scufundare”.

5. De unde cunoastem modul in care se efectua botezul in biserica
apostolica? Fapte 8,26-40

Raspuns: a) Conditia botezului este credinta in Isus Hristos
si marturisirea pdacatelor; b) Candidatul era scufundat in apa
pentru ilustrarea mortii fata de pacat si a trairii unei vieti schim-
bate; c) Inainte de botez, candidatul trebuia sa demonstreze in
practica zilnicd schimbarea petrecuta in caracterul sau.

Se intelege de la sine ca numai cei ajunsi la capacitatea
de a gandi, a lua hotarari pentru ei, deci a avea constienta
responsabilitatii proprii, puteau primi botezul credintei lor.

Repetitie

1. Ce este botezul?

Raspuns: ,,Botezul este legamantul incheiat cu Dumnezeu de
catre o constiinta luminata prin Evanghelie, pentru a indeplini
poruncile Sale, si este inmorméantarea omului cel vechi cu Hris-
tos, spre a invia apoi cu El pentru o viata noud.”"?

2. Cum se face botezul?

Raspuns: ,,El se face printr-o singura scufundare in apa a ce-
lui pocait: in numele Tatalui, al Fiului si al Duhului Sfant.”*?

3. Cine poate fi botezat?

Raspuns: Poate fi botezat oricine satisface conditiile puse de
Dumnezeu, si anume: pocainta, credinta si supunerea fata de
Dumnezeu. Candidatul trebuie sa dovedeasca intentia sa de a
trdi o viatd noua prin fapte vrednice de pocdinta.

in Tordan de sapte ori) foloseste termenul de ,tabal” = a scufunda, tradus in
greceste prin ,,baptizein” (inf.), ce a devenit in Noul Testament termenul tehnic
al botezului — Genesius, op. cit., p. 307

12 Statutul A.Z.S., Marturisirea de credintd, paragr. 7, p. 28

B Idem, paragr. 7, p. 28
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Concluzii dogmatice

Prin botez, noi marturisim credinta in moartea si invierea
Domnului Isus Hristos si dovedim moartea noastra fata de
pacat si hotararea de a umbla intr-o viata innoita. Astfel, noi
Il recunoastem pe Hristos ca Domn si Mantuitor, devenim
poporul Lui si suntem primiti ca membri ai bisericii Lui. Bo-
tezul este simbolul unirii noastre cu Hristos, al iertdrii pacatelor
noastre si al primirii Duhului Sfant. El se face prin scufundare
in apa si este conditionat de marturisirea credintei in Isus si o
dovada a caintei de pacat. El urmeaza dupa instruirea din Scrip-
turi si acceptarea invataturilor acestora.

Concluzii etice

Evenimentul spiritual cunoscut prin legdmantul botezului
are trei faze importante: pocdinta sau procesul de pregatire al
legamantului, crucificarea omului vechi, care este momentul
crucial al evenimentului, si invierea omului nou, ceea ce este
inceputul unui lung proces de transformare.

Pocdinta este minunea harului divin, care incepe prin trezirea
constiintei asupra careia actioneaza Cuvantul lui Dumnezeu si
imboldul Spiritului Sfant. Scopul si continutul trezirii este in-
toarcerea, acea decizie care schimba radical directia de mers in
viata.

Crucificarea omului vechi este rezultatul unei adanci pareri
de rau pentru pacatele savarsite, o autocondamnare din cauza
pacatelor savarsite in trecut si o hotarare de a nu mai continua
picituirea. In aceasta stare deznadajduitd, pacitosul isi vede
goliciunea sa morala si neputinta de a se indrepta singur, ceea
ce il determina sa se predea fara rezerve si neconditionat haru-
lui divin. Rezultatul este infranarea de catre Duhul Sfant a pa-
siunilor si pornirilor firii pdmantesti si instituirea unui control
sensibil al constiintei asupra firii crucificate.
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Invierea omului este schimbarea autonomiei sau dependentei
de sine cu theotomia, sau dependenta totald de Dumnezeu. In-
vierea omului nou are trei semne de recunoastere: a) lepadarea
de sine; b) o dorinta fierbinte de a trai o viata sfanta; c) supune-
rea neconditionata fata de vointa lui Dumnezeu si o incredere
nezdruncinatd in puterea ocrotitoare de pacat a lui Dumnezeu.

Botezul nu este un act cultic, care opereaza singur chiar si in
conditiile unui legamant formal, fard continutul credintei. Ca
oricare legamant, si botezul este conditionat de loialitatea partii
contractante si, in cazul intoarcerii la trairea voita in pacat, lega-
mantul isi pierde valabilitatea. (Evrei 6,4-6)

Note suplimentare teologice

Mantuiti sau botezati cu toata casa lor: Deoarece in Biblie nu
se gdseste niciun text care sd raporteze vreun botez infantil, unii se
referd la cele cinci cazuri din Noul Testament cand este vorba de
»toatd casa” unor convertiti la crestinism, afirmandu-se cd in aceste
cazuri putea fi vorba si despre copii aflati in acele familii. Sa vedem
situatiile concrete:

1. Corneliu. ingerul i-a spus sutasului ca ,,vei fi mantuit tu si casa
ta” (Fapte 11,14). In timpul vorbirii lui Petru, Duhul Sfant S-a pogorat
»peste toti cei ce ascultau Cuvantul” (cap. 10,44). Petru, vazand
fenomenul miraculos, ,,a poruncit sa fie botezati... cei care au pri-
mit Duhul Sfant” (cap. 10,48.47). Unui exeget nu-i pot scapa aceste
amanunte semnificative: au fost botezati toti cei care au primit Duhul
Sfant. Duhul Sfant S-a pogorat asupra celor ce ascultau Cuvantul.
Chiar daca ar fi fost de fata si pruncii cu mamele lor, cine ar putea
admite ca acesti prunci ,,au ascultat Cuvantul”? Pentru cd a asculta
Cuvantul presupune dorinta de intelegere si colaborarea facultatilor
intelectuale. Cine ar putea admite asa ceva in cazul pruncilor, fiind ei
chiar si niste genii?

2. Lidia ,,a fost botezata ea si casa ei” (Fapte 16,15). Inainte, Pavel
a vorbit femeilor adunate laolalta (vers. 13). Lidiei, ,,Domnul i-a de-
schis inima ca sa ia aminte la cele ce spunea Pavel” (v. 14). Se ade-
veresc si in acest caz cuvintele lui Tertullian ca ,,vestirea Cuvantului
precede botezul”, adica botezul este urmarea vestirii Cuvantului. Cum
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ar putea acesta sa fie valabil in cazul unor prunci? Apoi, cind Pavel
a iesit din temnitd, a intrat in casa Lidiei si i-a mangaiat pe fratii ,,din
casa ei”. Probabil ca fratii erau ingrijorati din cauza arestarii apos-
tolului. S-ar putea presupune ca niste prunci ar fi putut fi ingrijorati
din cauza celor petrecute cu Pavel?

3. Temnicerul din Filipi ,,a fost botezat indata, el si toti ai lui”
(Fapte 16,33). Dar mai inainte Pavel si Sila ,i-au vestit Cuvantul
Domnului, atét lui, cat si tuturor celor din casa lui” (vers. 32). Daca
tuturor, atunci se presupune cd si eventualilor prunci! Dar cum ar fi
putut intelege acestia ceva din vestirea Cuvantului? Dupa botez, tem-
nicerul ,,s-a bucurat cu toata casa lui ca a crezut in Dumnezeu” (vers.
34). Ar fi prea de tot sa presupunem ca si pruncii s-au bucurat ca ei
insisi au crezut in Dumnezeu.

4. Crisp, fruntasul sinagogii din Corint, ,,a crezut in Domnul impreuna
cu toatd casa lui... si au fost botezati” (Fapte 18,8). Daca pruncii din
casa lui Crisp au avut capacitatea sa creada si ei, atunci, probabil, nu au
putut fi exceptati nici de la botez. Dar in caz contrar?...

5. Stefana. Pavel recunoaste cd ,da, am mai botezat si casa lui
Stefana” (1 Cor. 1,16). Numai ca la sfarsitul epistolei scrie despre cei
botezati: ,,casa lui Stefana... s-a pus cu totul in slujba sfintilor” (1 Cor.
16,15). Daca se presupune cd in casa lui Stefana au fost botezati si
pruncii, atunci in ce fel s-au putut pune ei cu totul in slujba sfintilor?
Ce fel de prunci puteau sa fie cei care puteau face un serviciu folositor
membrilor majori ai comunitdtii?

Botezul pruncilor in istoria bisericeasca: Adolf Harnack este de
parere ca ,,nu se gaseste o urma sigura a botezului infantil in acea
epoca (sec. I). Credinta personald a fost o conditie necesard.”'* Apoi
se face urmatoarea remarca interesanta: ,,Origene (sec. III) a putut
sustine usor justificarea botezului infantil, deoarece el recunoaste ceva
pdcatos in insasi nasterea trupeascd, deoarece el pretinde a cunoaste
si pacatele comise intr-o viata mai timpurie. Cea mai veche incercare
de a justifica botezul infantil, prin urmare, se intoarce la o doctrina
filozofica.”"> Despre introducerea botezului pruncilor, Loofs scrie ca
,botezul infantil poate fi dovedit prima data la Irineu, insd e combatut
de Tertullian, iar pentru Origene a fost o uzanta apostolica”.!®

14 Adolf Harnack, Dogmengeschichte, 1, p. 150
5 Idem, p. 358
16 Dogmengeschichte, 1906, p. 212
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Dar sa-1 ascultdm pe Tertullian, Quintus Septimius Florens (160-
220), cum vorbeste despre botezul copiilor: ,,Domnul a spus: *Sa nu-i
opriti de la Mine’. Sd vina dar la Domnul cand se fac mari, sa vina
cand deja pot invdta, cand vor intelege la cine trebuie sda mearga;
atunci sa devina crestini, cand Il pot recunoaste pe Hristos. La aceasta
varstd inocentd de ce s-ar grabi pentru iertarea pacatelor? Oare, le-
gea civica s fie mai prudentd fata de prunci, ca nu le da in sarcina
administrarea de bunuri pamantesti, iar noi sa le punem in seama
pe cele dumnezeiesti? Cel putin sa ajungd pana acolo, incat sa poata
fi capabil sd ceara mantuirea si sd apard cd i se da aceasta unui so-
licitant.”"” Ciprian (253) a fost de parere ca un nou-nascut trebuie sa
fie botezat in cea de-a doua sau a treia zi. Dar multi dintre parintii
bisericii, ei insisi, au fost botezati in plind maturitate. Inaintasii lui
Ambrozie, episcopul de Milano, au fost de mai bine de o sutd de ani
increstinati, totusi el s-a botezat la 34 de ani. Parintii lui Hieronim
erau crestini dalmatieni, fiul lor a primit botezul la 20 ani. Grigore de
Nazianz, fiul unui episcop, a fost botezat la 30 ani. Totusi, el a consi-
derat cd la varsta de trei ani copiii ar putea primi botezul, deoarece li
s-au dezvoltat simturile si capacitatea de a vorbi. Vasile cel Mare s-a
nascut intr-o familie de martiri; s-a botezat dupa terminarea studiilor
sale, iar Ioan Gura de Aur, in timp ce era deja retor. Dar uzanta de a
boteza in pruncie s-a Intarit, astfel ca al doilea canon al Sinodului din
Cartagena (418) spune raspicat: ,,Cine spune cd pruncii nou-nascuti
nu trebuie botezati... sa fie anatema.”’®

a) In Evul Mediu: Prin raspandirea botezului infantil, s-a ridi-
cat curentul care pretindea si practica rebotezarea la majorat a ce-
lor botezati in pruncie. Impotriva lor au fost date decrete severe de
catre Teodosie cel Mare (379-395), Teodosie 11 (408-450) si Iustinian
I (527-565), prevazand chiar executarea acestor eretici. Dar botezul
credintei facut la majorat nu a putut fi curmat. Cei ce l-au practi-
cat au fost valdenzii, chatarii, bogumilii, arnoldistii, care, in ciuda
excomunicarii, a prigonirii si chiar a executarii multora dintre ei, au
reusit s se mentind pand in timpul Reformatiunii. Cunoastem ca-
zul lui Otto de Bamberg, supranumit ,,apostolul Pomeraniei”, care a
botezat majori prin imersiune, in jurul anului 1124. Despre discipolul

7 Tertullian, De baptismo, XVIIIL, p. 5
18 Walter Eberthardt, Des Christen Lehre und Leben, Berlin, 1960, p. 314



232 / MANUALUL DOCTRINELOR BIBLICE A.Z.S.

lui Petru Abelard, numit Petru de Bruys, gasim ca a predicat 20 de ani
in sudul Frantei, rebotezand populatia din districtul sau. A fost ars pe
rug in anul 1126."” Arnold de Brescia a fost ars pentru acelasi motiv,
in anul 1155, in Italia. Urmasii lui se numeau arnoldisti. Fratii boemi,
rude spirituale cu valdenzii, botezau si ei la majorat si, pAna in anul
1535, rebotezau pe cei veniti din biserica romana.?

Botezul pruncilor s-a extins mai pronuntat dupd increstinarea Eu-
ropei. In timpul Reformatiunii a fost de]a 0 uzanta solidd. De prin
jurul anului 1300 s-a raspandlt botezul prin stropire, si nu prin scu-
fundare. Alternandu-se insdasi practica culticd, aceasta a generat o
modificare corespunzitoare a teologiei sacramentale, apa primind o
semnificatie cu totul noud in teologia sacramentala speculativé Astfel
,,conceptla despre sacrament — scrie Harnack — a devenit mai magica
si chiar de aceea mai indignatoare.”* In administrarea botezului se
pretlndea ca pruncul este absolvit de asa-zisul ,,pacat stramosesc”.

b) Aspectele mistice ale botezului medieval: Bineinteles cd nici bote-
zul nu a putut scdpa de obiceiuri si practici mistice care au inflorit in
cursul secolelor, prezentand pericolul unei sfintiri exterioare urmarite
in acest act. Inci in biserica martird a inceput practicarea ungerii cu
ulei dupa imersiune si primirea botezului prin punerea mainilor. Apoi
s-a introdus nu numai haina alba obligatorie pentru ceremonie, ci si
purtarea ei zilnica intre Paste si Cincizecime, ca o expresie a curatirii
dobandite. Cam din sec. IV s-au introdus luméanarile de botez, rostul
carora ar fi sa exprime iluminarea lduntrica a noilor botezati. in Evul
Mediu, treptat, a fost despartitd punerea mainilor de actul botezu-
lui, prima raménand exclusiv in sarcina episcopului. Din acest obiceli,
completat progresiv de generalizarea botezului pruncilor, s-a nascut
»sacramentul” medieval numit ,,firmung”, preluat de protestantismul
istoric din obiceiul ,,confirmarii”. Sinodul din Lyon, 1274, apoi cel din
Florenta, 1439, si cel din Trident, 1562-1563, a stabilit varsta minima
de 7 ani pentru ,.firmung” (confirmare).

c) Botezul si Reformatiunea: Miscarea botezarii la majorat s-a ivit
ca urmare directd a intoarcerii la bazele credintei crestine enuntata de
principiul ,,Sola Scriptura”. Miscarea a aparut ca o ramurad secundara
a Reformatiunii, care nu era unitara, si a produs multi martiri, a caror

1 A.H. Newman, op. cit., I, p. 560
2 Jdem, 1, p. 597
2 A. Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte, 111, p. 544
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istorie a fost scrisa cu mult sange. Nu este de mirare ca unele grupari
si-au pierdut calmul si au raspuns violentei cu violenta.

La inceput, Zwingli s-a declarat impotriva botezului infantil, ca
pe urma sa-1 aprobe si sa dezaprobe botezul la majorat. Nici Lu-
ther nu a avut o pozitie ferma in aceastd problema, caci, din scrie-
rile lui, se pot cita opinii contradictorii. La inceput, inclina s admita
nevoia manifestarii credintei ca o conditie sine qua non a botezului
(vezi Grossen Katechismus, cap. ,,Von der Kindertaufe”; ,,Unde nu
existd credintd, botezul raméane un semn fara rod”.). Tot pe vremea
aceea, el se Tmpaca cu gandul imersiunii la botez. Dar mai tarziu,
ca si in cazul doctrinei despre Cina Domnului, Luther s-a departat
treptat de pozitiile primare si s-a apropiat, in teologia lui, de teolo-
gia sacramentala catolica.?? Luther a ajuns pana acolo incat sa admita
existenta credintei la prunci, dar fard ca ei sd o poata manifesta,
folosind falsul argument ca nici noi nu suntem crestini in timp ce
dormim! La aceste sofisticarii lutheriene se refera Karl Barth, cind
conchide: ,,Ceea ce ar lipsi din credinta copilului - In cazul ca s-ar pu-
tea catusi de putin conta pe ea — este chiar posibilitatea marturisirii si
a solicitarii botezului. Si acest lucru nu poate fi omis din botez, pentru
ca el sd nu aiba caracterul unui act de constrangere.””

Calvin a fost consecvent In favoarea botezului infantil. El, plecand
de la analogia circumciziunii, considera ca, prin botez, copilul este
acceptat in legaméntul harului. in catehismul din Heidelberg se da
urmatoarea argumentatie: ,, Trebuie botezati si pruncii? Raspuns: Da,
deoarece si ei apartin tot asa de legamantul si Biserica lui Dumne-
zeu, ca si cei majori..., de aceea, prin botez, ca semnul legdmantului,
si ei trebuie introdusi In biserica crestind si deosebiti de copiii celor
necredinciosi.”*

d) Botezul in teologia nou-reformatoare: Pornind dintr-o exegeza
biblica fara prejudeciti, teologia nou-reformatoare sau dialectica a lui
Karl Barth (1886-1968) a generat o noua teologie sacramentald, de ale
carei reverberatii nu s-a putut feri nici teologia catolica contemporana.

2 Johannes Warns, Die Taufe. Kassel, 1922, p. 72: ,,Cu aceasta Luther a ajuns iarasi
la notiunea catolicd a sacramentului”. Trebuie amintit cd pozitia nerezonabila
a lui Luther, atat in problema Cinei Domnului, cat si in problema botezului, a
provocat multe rani in sdnul Reformatiunii si a scindat protestantismul.

# Karl Barth, Die kirchliche Lehre von der Taufe, Zirich, 1943, p. 34

% A heidelbergi kdté, p. 59-60
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Chiar si in bisericile vechi, traditionaliste, se ridica tot mai accentu-
at intrebarea dacd pot fi botezati pruncii care sunt incapabili de o
marturisire personala?

Ultima carte teologica a lui Barth a fost un studiu amplu despre
botezul biblic. El a prevazut opozitia de care se va lovi aceastd lucrare
chiar in sanul bisericii de care apartine el, motiv pentru care scrie in
prefata: ,Parca prevad ca prin aceastd lucrare voi recéstiga iarasi acea
singuratate de care m-am bucurat cu 50 de ani in urma... Fie si asa!
Va veni ziua cand, si in aceastd problema, mi se va da dreptate!”

In cele ce urmeaza vom ciuta si schitim cateva idei principale din
concluziile lui Karl Barth:

»,Cufundarea infantila (Baptismus Infantium) este botezul acelora
carora, inainte de actul cultic, nu avem nimic de spus, céci inca nu
pot spune nimic si nici nu pot fi intrebati daca doresc acest lucru sau
daca ar fi pregatiti pentru el, fara sa fie facuti responsabili; pe scurt,
(botezul) este o forma pur pasiva din ratiunea cd au fost procreati
de parinti crestini. Actualmente, doctrina despre botez in toate cul-
tele mari, intelegénd si biserica noastra reformatd, nu numai ca are
o lipsa, dar reprezinta chiar un vid, iar practica botezului ce se referd
la doctrini este pur abstracti. Intr-adevar, nici exegetic, nici dogma-
tic nu poate fi demonstrat cd, potrivit instituirii botezului, candida-
tul reprezinta doar obiectul actiunii. Din contrd, el este si factor, de
aceea, indiferent de varsta la care s-ar afla, nu poate fi "infantil’.”%

Barth sustine ca, prin omiterea marturisirii personale si a solicitarii
personale, botezul infantil are un caracter de constrangere care, dupa
expresia sa, ,urla dupd o intregire (Nachholung) si o completare
(Erginzung) datad in confirmatiune ca o autentificare a legdmantului
botezului... Astfel, putem vorbi despre un botez intreg sau despre
unul numai pe jumatate?”?

Cautand cauzele care au generat aceastd practicd nebiblica,
Barth considera ca motivul penetrant al botezului infantil se afla in
afara obiectului insusi. S-a cautat cu orice pret sa se mentina ,,Cor-
pus Christianum” ce se dorea a fi ceea ce numim ,,biserica populara,
care sa subziste ca bisericd de stat si de masa. Dar, natural, aceasta
nu este o bazd legitima. De aceea trebuie inlaturat botezul prun-

% Die Kirchliche Lehre von der Taufe, p. 29
% Jdem, p. 34-35
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cilor, reasezdndu-se pe o bazd justd aceasta institutie... Botezul
corespunzator poate fi numai botezul aceluia care marturiseste si se
decide liber pentru acest act, si nu botezul minorului.”*

Paul Althaus, referindu-se la progresele exegetice realizate in acest
sens de teologia barthiana, recunoaste ca ,,botezul pruncilor nu este
poruncit sau dovedit expres in Noul Testament... Karl Barth ataca in
mod just botezul copiilor.”?

,EX opere operato”: ,Opereaza prin actul in sine” — este vestita teza
a lui Optat de Mileve, episcop african, istoricianul schizmei donatiste
din sec. IV si V. Teza sa admite ca puterea sacramentului consta in
insasi puterea semnului deservit, care ii confera un caracter de nesters
(caracter indelebilis) celui caruia i s-a administrat sacramentul (botez,
mir, hirotonire etc.). In principiu, protestantismul refuza aceasta teza,
dar sa cugetdm asupra semnificatiei urmatoarei declaratii spicuite din-
tr-un curs de teologie sistematica reformata: ,,Botezul este singular,
care altoieste in biserica crestina universala; puterea botezului odata
savarsit ramane pentru intreaga viata.”” Daca stam sd ne gandim ca
autorul se referd la botezul infantil, ne permitem sd punem intrebarea
cu sovairea cuvenita: totusi, ex opere operato? ...

2 Idem, p. 39
% Paul Althaus, Die christliche Wahrheit, Giitersloh, 1952, 111, p. 348
¥ Geréb Pa, op. cit. 11, p. 112



21. Acte de cult comemorative

De memorizat: Pe cind mancau ei, Isus a luat o pdine; si, dupd
ce a binecuvdntat, a frant-o si a dat-o ucenicilor, zicdnd.: , Luati,
mdncati; acesta este trupul Meu”. Apoi a luat un pahar si, dupd ce
a multumit lui Dumnezeu, i l-a dat zicand. ,, Beti toti din el”, cdci
acesta este sangele Meu, sangele legamadntului celui nou, care se
varsd pentru multi spre iertarea pdcatelor. Matei 26,26-28

Introducere: ,,Hristos Se afla la locul de trecere intre cele
doua asezaminte si al celor doud sarbatori mari ale lor. El, ca
Miel fara cusur al lui Dumnezeu, era gata sa Se dea ca sacrificiu
pentru pacat si urma sa puna capat in felul acesta sistemului ti-
purilor si ceremoniilor care, timp de patru mii de ani, aratasera
citre moartea Lui. in timp ce manca Pastele cu ucenicii Sai,
El a instituit in locul lor slujba care trebuia sa aminteasca sa-
crificiul Sau cel mare. Sarbatoarea nationala a iudeilor trebuia
sa fie pentru totdeauna desfiintata. Slujba randuita de Hristos
trebuia sa fie pastrata de urmasii Lui in toate tarile, in toate
timpurile.”

,Randuiala Cinei Domnului s-a dat pentru a comemora libe-
rarea cea mare savarsita prin moartea lui Hristos. Pana va veni
El a doua oard in slava si putere, trebuie sd se serbeze aceasta
institutie. Ea este mijlocul prin care marea Lui lucrare pentru
noi se pastreaza proaspata in amintire.””

' E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 483
2 Ibidem
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l. Instituirea Cinei Domnului?

1. Cine si cand a randuit Cina Domnului? Marcu 14,12.22-25; 1 Corin-
teni 11,23

Notii: ,,In ziua a patrusprezecea a lunii, seara, era serbat
Pastele, comemorandu-se prin ceremoniile sale solemne si im-
presionante eliberarea din robia Egiptului, aratdndu-se nainte
spre Jertfa care avea sa ne scape din robia pacatului. Cand Man-
tuitorul Si-a dat viata pe Golgota, a incetat semnificatia Pastelor
si a fost instituita randuiala Cinei Domnului, ca o comemorare
a aceluiasi eveniment, al carui simbol a fost Pastele.”

2. Care a fost dubla semnificatie a ambelor oranduiri? Exod 12,26-27;
1 Corinteni 11,26

Nota: Ambele oranduiri arata in doua directii. Pastele amin-
tea de eliberarea din robia egipteand, dar ardta si catre Mielul
lui Dumnezeu care trebuia sd vina sa ridice pacatele lumii (Ioan
1,29). Cina Domnului ne aduce aminte de evenimentul Golgota,
care ne-a scapat din robia pacatului, dar arata si inainte, catre
Nunta Mielului, cind Planul Mantuirii se va realiza in intregime.

Il. Semnificatia Cinei Domnului

1. Care sunt elementele ce compun Cina Domnului si ce exprima ele?
1 Corinteni 11,23-25

Nota: ,Hristos era inca la masa la care se impartise cina
pascala. Painile nedospite folosite la pasti erau in fata Lui. Vi-

* Cina Domnului (gr. - kyriakén deipon) se afld in 1 Cor. 11,20, unde apostolul
Pavel foloseste termenul in contrast cu ,to idion deipon”, cina proprie (v. 21),
pentru a deosebi mancarea obisnuitd adusa pentru agapa de cina sacramentala.
E. G. White, in capitolul despre Cina Domnului (D.A., 652-661), foloseste de
patru ori termenul de sacrament: ,,sacramental service” (653), ,,sacramental supper”
(655), ,,administration of the sacrament” (659), si ,,every meal a sacrament” (660).
Folosirea termenului ar putea surprinde pe cei nefamiliarizati cu terminologia
teologicd. Adventistii recunosc botezul si Cina Domnului ca sacramente. Despre
teologia sacramentald adventista, vezi notele teologice ale acestui capitol.
*E. G. White, Patriarhi si profeti, p. 539
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nul pascal, nefermentat, era pe masa. El folosi aceste simboluri
pentru a reprezenta propriul Sau sacrificiu fara defect. Niciun
lucru stricat prin fermentare, simbolul pacatului si al mortii, nu
putea sa infatiseze "Mielul fara cusur si fard prihanad’ (1 Petru
1,19)3

Iudeii, aflandu-se in sdptamana azimilor, nu contesta ca
painea de pe masa ucenicilor a fost nedospita. Dar vinul putea
sa fie nefermentat? Stim ca Ioan Botezatorul nu bause bauturi
alcoolice (Luca 1,15), de asemenea. nici esenienii. Din sulurile
qumraniene reiese cd abstinenta pe baza de principiu a fost un
mod de trai raspandit. Iata un pasaj din ,,Statutul” comunitatii
din Qumran:

»91 cand se pune masa pentru mancare sau se pune mustul
(tiros) pentru bautura, cohenul (preotul) sa fie primul care intinde
mana ca sd binecuvanteze painea si mustul inaintea celorlalti.”®

2. in Cina Domnului ni se ofera trupul adevarat, cel material al lui
Hristos? loan 6,53-55’

5 E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 485

¢ Millar Burrows, A holttengeri tekercsek (The Dean Sea Scrolls), Bp., 1961, 282

7 Aceste texte sunt poate cele mai controversate citate din Noul Testament.
Pe tema aceasta s-a scindat la inceput Reformatiunea in doua tabere. Cei care
sustin prezenta reald sau corporala a lui Hristos in semnele Cinei Domnului pun
accentul pe existenta verbului ,,eimi” (a fi) intre subiect si obiect: ,, Trupul meu este
hrana... singele meu este bauturd”. ,,Acesta este trupul.” Acesti comentatori nu
se gandesc la regula hermeneutica a interpretarii textelor in unitatea corelatiilor
si a analogiilor textuale. Din declaratiile Mantuitorului pot fi citate si alte locuri
asemandtoare:

,Eu sunt Painea vietii.” (Ioan 6,48)

,Eu sunt usa oilor.” (Ioan 10,7)

,Eu sunt usa.” (Ioan 10,9)

,»Eu sunt calea.” (Ioan 14,6)

,»Eu sunt adevarata vita.” (Ioan 15,1)

»Stanca era Hristos.” (1 Cor. 10,4) — ,,Eimi” la trecut.

La ce concluzii am ajunge, daca in aceste propozitii simple, in care intre subiect si
obiect se afla ca predicat verbul ,,eimi” (a fi), noi am pune semnul egalitatii intre
subiect si obiect? Dacd in aceeasi constructie de fraza, Hristos este usa, calea, viata
si stanca figurata, de ce ar fi strdind de adevdr ca painea este trupul Lui figurat
si vinul este singele Lui figurat? Reformatorul elvetian Ulrich Zwingli (1494-
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Nota: Adventistii de ziua a saptea cred ca painea si vinul sunt
semnele exterioare si vizibile ale harului interior si invizibil. Ha-
rul divin nu subzista in elementele materiale ale sacramentului,
ci in fagaduinta care este legata de act si care devine activa prin
primirea mijlocita de credinta celui ce participa la comuniune.

3. Cina Domnului reinvie legamantul harului in care am fost accep-
tati: Luca 22,20

Nota: Isus a asociat cele doud elemente ale Cinei cu moartea
Sa, ,jjar moartea Sa a legat-o de noul legaméant facut prin El
de Dumnezeu cu poporul Sau. Acest legdmant putea fi numai
cel descris in Ieremia 31,31-34; iertarea pdcatelor este partea
esentiald a acestui legdmant.”®

,,Impartlnd cu ucenicii Sai painea si vinul, Hristos S-a obli-
gat sa le fie Rascumparator. El le-a 1ncred1ntat noul legdmant,
prin care toti cei care il primesc devin copii ai lui Dumnezeu
si impreuna-mostenitori cu Hristos. Prin acest legamant, ei pri-
meau orice binecuvantare pe care cerul o putea da pentru viata
aceasta si pentru cea viitoare. Acest act al legamantului trebuia
sa fie ratificat prin singele lui Hristos. Iar savarsirea sacramen-

1531), in exegeza sa asupra textului latinesc ,,hoc est corpus meum” intelegea ca
»est” este egal cu ,,significat” (reprezintd, inseamna), cum de altfel interpretau
valdenzii, Wicliffe si Honius.

Comentatorii atrag atentia asupra faptului cad sensul cuvintelor lui Hristos trebuie
cdutat In semnificatia ,sangelui” in gindirea iudaicd, caci sangele era oprit
consumului deoarece reprezenta viata (Gen. 9,4). Auditorii lui Isus Hristos aveau sa
inteleaga cd a manca trupul si a bea sangele Lui inseamna a-si insusi, prin credinta,
viata Mantuitorului, cum reiese din urmatorul comentariu inspirat:,,A manca trupul
si a bea sangele lui Hristos inseamnd a-L primi ca Mantuitor personal, crezand ca
El ne iartd pacatele si ci suntem ficuti desavarsiti intr-Insul. Admirand iubirea
Lui, staruind asupra ei, sorbind-o, devenim partasi ai naturii Sale. Ceea ce hrana e
pentru corp, trebuie sa fie Hristos pentru suflet. Hrana nu este de folos decat atunci
cand o méancam, cand devine o parte din fiinta noastra. La fel si Hristos n-are nicio
valoare pentru noi atunci cand nu-L recunoastem ca Mantuitor al nostru personal.
O cunoastere a Lui din teorie nu ne va face niciun bine. Trebuie sa ne hranim cu El,
sa-L primim 1n inima, astfel viata Lui sa devind viata noastra. Iubirea Lui, harul Lui
trebuie sa fie asimilate.” — E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 287

8 Neill-Goodwin-Dowle, op. cit., p. 193
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tului trebuia sa aminteasca ucenicilor despre nemarginitul sa-
crificiu facut pentru fiecare din ei individual, ca parte din marele
tot al neamului omenesc cazut.”

4. Cina Domnului reinvie speranta apropiatei reveniri a lui Isus Hris-
tos: 1 Corinteni 11,26

Nota: ,,Serviciul de impartdsire arata catre a Doua Venire a
lui Hristos. El urmarea sa tina viu in mintea ucenicilor tocmai
acest lucru... In necazul lor au gisit mangaiere in nadejdea ca
Domnul lor va reveni... Lucrurile acestea nu trebuie sa le uitam
niciodata... Numai pentru faptul ca El a murit pentru noi, sa
privim cu bucurie a Doua Lui Venire. Sacrificiul Lui este centrul
nadejdii noastre. De acesta trebuie sa ne legam noi credinta.”"’

lll. Pregatirea pentru Cina Domnului

1. Ca act pregatitor pentru comuniune, Isus a randuit actul umilintei:
loan 13,3-5.12-17

Nota: ,,Cina Domnului este asociatda cu noua porunca datd
ucenicilor Sai, si anume ca ei trebuie sd se iubeasca unii pe altii
asa cum i-a iubit El, in spiritul servirii pe care El 1-a exemplificat
prin spalarea picioarelor ucenicilor. (1 Cor. 11,29)”!

»oingura maretie este maretia umilintei... Prin fapta Dom-
nului, ceremonia aceasta a umilintei a devenit una dintre ran-
duielile consacrate. Trebuia sa fie practicata si de ucenici, pen-
tru ca ei sa pastreze in minte totdeauna invatatura Lui despre
umilinta si serviciu... Randuiala aceasta a fost pusa de Hristos
ca o pregatire pentru lucrurile sfinte care trebuie sa urmeze.”"?

»Actul umilintei, care vine inainte de Cina Domnului, are ca
scop sa indeparteze neintelegerile acestea, sa scoata pe om din
egoismul lui, sa-1 coboare de pe picioroangele inaltarii de sine

°E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 487
10 Neill-Goodwin-Dowle, op. cit., p. 193

' Idem, p. 193

2 E. G. White, Hristos, Lumina lumii, p. 480



ACTE DE CULT COMEMORATIVE / 241

la umilinta de inima care sa-1 faca sa-i slujeasca fratelui sau...
Ori de cate ori actul acesta este savarsit asa cum trebuie, copiii
lui Dumnezeu sunt adusi intr-o sfanta legaturd unii cu altii, sa
ajute si s fie o binecuvantare unii pentru altii.”*?

2. Cefel de pregatire sufleteasca trebuie facuta inainte de Cina Dom-
nului? 1 Corinteni 11,28.29

3. Pregatirea cea mai cu folos este judecarea propriei noastre stari:
1 Corinteni 11,31

Nota: ,Hristos este de fata prin Duhul Sau cel Sfant pentru a
pune sigiliul asupra propriilor Sale intocmiri... Nimeni nu tre-
buie sa se retragad de la impartasire pentru motivul ca persoane
nevrednice sunt de fatd... Se poate ca maini si inimi manjite sa
serveasca Cina, totusi Hristos este Cel care ii serveste pe co-
piii Sai... Toti cei care neglijeaza aceste ocazii de dumnezeiesti
privilegii vor suferi pierderi. Despre ei se poate spune foarte
bine: *Voi nu sunteti cu totii curati’.”"

Repetitie

1. Pentru intarirea credintei lor, la ce act comemorativ iau parte
credinciosii?

Raspuns: ,,Spre intarirea si unificarea in credinta a membrilor
Bisericii, credinciosii iau parte la Sfanta Cina, care este simbol
in amintirea mortii Domnului, iar nu un mijloc de dobandire a
iertarii pacatelor.”?

2. Care sunt elementele fizice constituante ale Cinei Domnului si ce
simbolizeaza ele?

Raspuns: ,,Administrarea Cinei Domnului se face cu paine
nedospitd si cu vin nefermentat, vrand sa exprime ca Cel
preinchipuit prin aceste semne a fost fard pacat.

13 Idem, p. 481, 482
14 Idem, p. 487
15 Statut AZS, 29/9
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3. Care este dubla semnificatie a Cinei Domnului?

Raspuns: In primul rand, ea ne aminteste ca am fost salvati
din robia pacatului prin moartea Mantuitorului, iar in al doilea
rand, reinvie speranta apropiatei reveniri a Domnului.

4, Ce act trebuie savarsit inainte de Cina Domnului?

Raspuns: Ea trebuie sa fie precedatd de actul umilintei,
in care dragostea si consideratia fata de fratele nostru este
exprimata prin cea mai umila servire.

5. Cum trebuie sa ne pregatim pentru Cina Domnului?

Raspuns: Pregatirea pentru comuniune consta intr-o serioasa
cercetare de sine, marturisirea pacatelor noastre si aplanarea
oricaror diferende pe care le-am fi avut cu semenii nostri.

Concluzii dogmatice

Cina Domnului este participarea la simbolurile trupului si
sangelui Domnului Isus, ca o expresie a credintei noastre in El,
Domnul si Méntuitorul nostru. In aceastd experientd a comu-
niunii, Hristos este prezent sa intalneasca si sa intareasca pe
poporul Sau. Prin participarea noastra, proclamam cu bucurie
moartea Domnului pana va reveni El. Pregatirea pentru Cina
include cercetarea de sine, regretul si marturisirea pacatelor.
invé;étorul a randuit serviciul spalarii picioarelor ca sa insemne
innoirea curatirii, sd exprime vointa de a servi unul altuia in
umilinta crestina si de a ne uni inimile in dragoste.

Adventistii de ziua a saptea cred ca semnele simbolice
vizibile trebuie sa exprime cat mai perfect realitatea invizibila
reprezentata de ele, de aceea painea folosita in acest scop tre-
buie sa fie nedospita, iar vinul nefermentat.
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Concluzii etice

Dumnezeu I-a creat pe om pentru comuniune cu El si cu se-
meniilui. Pacatull-aizolat pe om prin ruperea comuniunii. Moar-
tea lui Isus Hristos a refacut comuniunea, realizind impacarea
omului cu Dumnezeu. Impicarea devine reald atunci cand
pacatosul recunoaste, prin credintd, ca pretul rascumpararii a
fost platit de Isus Hristos pentru el, in mod personal.

Cina Domnului reinvie acest act al impacarii prin partici-
parea la comuniune. Semnele de aducere-aminte folosite cu
credintd, prin fagaduinta lui Hristos care este legata de ele, il
fac pe credincios sa fie partas la viata oferita prin Mantuitorul.
Cel care neglijeaza participarea la comuniune sau participa
fara o pregatire spirituala corespunzdtoare se sustrage de la
partasia, de la viata si puterea spirituala oferite de comuniunea
cu Hristos. Cel mandru, cel care nu se poate umili, prin repe-
tarea pacatului luciferian, rupe comuniunea de dragoste si nu
va fi partas la viata lui Hristos oferitd prin impacarea ispasirii.

Nici participarea celor considerati nevrednici, nici pretinsa
nevrednicie a uneltelor care administreaza semnele comuniunii
nu pot constitui un motiv pentru absentarea sau sustragerea de
la innoirea comuniunii cu Rascumparatorul nostru.

Note suplimentare teologice

Teologia sacramentali: In Common Prayer Book a bisericii an-
glicane gasim o clasica definitie a sacramentelor: ,,Sacramentul este
un semn exterior si vizibil al harului interior si invizibil.” Definitia
insumeaza dezvoltarea gandirii teologice de la Augustin pana la te-
ologii medievali scolastici. Teologii protestanti ar mai avea de addugat
doar precizarea ca un sacrament se deosebeste de celelalte lucruri
sfinte prin faptul ca sacramentul a fost instituit anume, prin cuvant
sau actiune tipica, de insusi Isus Hristos. Sacramentul are eficienta
valabila, doar daca este efectuat in si prin biserica, prin slujitorii ei
recunoscuti si randuiti pentru astfel de acte conform Scripturii.
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a) Numarul sacramentelor.

in urma lui Petrus Lombardus si Toma de Aquino, biserica
medievald a recunoscut sapte sacramente, anglicanii recunosc sase,
Luther — trei, reformatii, adventistii si alti protestanti — doar doua:
botezul si Cina Domnului.

b) Interpretarea sacrificiala a Cinei Domnului.

Biserica Romano-Catolica considerd ca messa (liturghia) este
repetarea tainicd a sacrificiului ispasitor al lui Isus Hristos. Biserica
Ortodoxa considera ca taina impartdsaniei este prelungirea intruparii
lui Hristos. Protestantii (si cu ei adventistii) socotesc cd Isus Hris-
tos S-a sacrificat odatd pentru totdeauna si ispasirea este unica,
nerepetabild, cu eficienta universala si eterna.

c) Controversa sacramentala.

Esenta acestei controverse constd in intrebarea daca harul se ofera
in sau prin semnele sacramentale. Augustin sustinea cd semnul in
sine nu este sacrament fara intregirea Cuvantului. Zwingli considera
ca puterea sacramentului este putere divind, ceea ce trebuie cautat in
credintd, anume in credinta credinciosului care primeste sacramentul.
Biserica Romano-catolica crede ca puterea sacramentului subzista in
insasi puterea semnului administrat. In semn este prezent Cuvantul,
dar prin transformarea substantiald a semnului in trupul real al lui
Hristos. Semnul astfel transformat opereaza indiferent de credinta,
»Ex opere operato”, prin insasi puterea administrarii. Luther s-a situat
pe o pozitie apropiatd de cea catolica prin admiterea cd, primar, Hris-
tos este prezent in semn, apoi, secundar, in credintd. Netransmitand
transsubstantiatia, el vorbeste despre consubstantiatie, formuland ves-
tita teza lutherana ,,ubiquitas”. Calvin invdta ca sacramentul este darul
oferit pentru credinta, prin Duhul Sfant, prin si cu semnul sacramental.

In toate taberele teologice, in prezent se observi o tendinta a unei
reorientari fundamentale in perspectiva unei redesteptari a teologiei
biblice, in care se manifestd o notabilad crestere a interesului fata de
scrierile pdrintilor timpurii ai bisericii, toate acestea sub inspiratia
spiritului ecumenic.

Este greu de prevazut efectul impactului noilor curente filozofice
asupra teologiei sacramentale crestine pe latura studiului capacitatii
unice de simbolizare a omului atat prin semne verbale, cat si prin
actiuni dramatice. Aceste noi corectari, inevitabil, ating atat taina,
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cat si ritualul, elementele componente ale oricdrui rit sacramental.
Cercetarile promit sa deschida noi perspective in intelegerea sacra-
mentelor atét in latura lor de comuniune umana, cat si in latura lor de
comuniune dintre Dumnezeu si om.

d) Etimologia sacramentului.

Cel care s-a ocupat cu etimologia termenului a fost Zwingli. Sacra-
mentum este juramant de credintd, cautiune sau zadlog depus cu oca-
zia unui proces. Cel care céstiga procesul castiga si cautiunea depusa.
De aceea gandea Zwingli ca sacramentul nu este unealta harului, nu
este nici trezirea credintei, ci marturia ei. Sacramentul Cinei Dom-
nului este cautiunea vietii noastre castigate de Hristos prin jertfa Sa
inlocuitoare.

Sacramentele in teologia AZS: Biserica Adventista recunoaste
botezul si Cina Domnului ca fiind sacramente. Ea considera ca aceste
ritualuri sunt semnele exterioare ale lucrarii interne, pe care harul
divin o face asupra inimilor. Adventistii nu cred ca aceste ritualuri
conferd harul prin ele insele, ci ele asistd lucrarea harului care este
experimentat si primit de participant prin credintd. Pentru motivul
acesta, adventistii prefera sa nu foloseasca termenul de ,,sacrament”,
care, ca termen tehnic teologic, implica foarte des intelesul ca insusi
ritul in sine confera harul. In Biserica Adventista numai pastorii
hirotonisiti pot administra sau conduce servicii sacramentale. In cazul
comunitatilor mari, ei sunt asistati de slujbasi locali, de prezbiteri sau
diaconi intariti prin binecuvantare.

Eucharistie: termen luat din Noul Testament, care inseamna
»~multumire, recunostintd, a fi multumitor, a multumi, a lauda pe
Dumnezeu”. In 1 Corinteni 11 ,24, este folosit relativ la Cina Domnu-
lui; In teologia romano-catolici este termenul tehnic al Cinei Domnu-
lui. Eucharistia este culmea serviciului de cult roman.

Transsubstantiatie: In Biserica Catolici este termenul care
exprima procesul mistic de transformare a painii si a vinului in trupul
si singele real al lui Isus Hristos. In Tridentium gasim urmatorul de-
cret: ,,Este excomunicat cel care neaga ca in sacramentul sfant al Eu-
charistiei, Domnul nostru Isus Hristos este prezent cu trupul, sangele,
sufletul si dumnezeirea Sa in realitate, cu adevarat si substantial este
prezent, deci Hristos in intregime.”!® Transformarea se pretinde ca

16 Denzinger, op. cit., p. 883



246 / MANUALUL DOCTRINELOR BIBLICE A.Z.S.

A

are loc conform principiului ,,Ex opere operato” in momentul in care
preotul rosteste din Scripturi textul de instituire a sacramentului.

Consubstantiatie sau teza ,,ubiquitas”: (Din adverbul ,,ubique” =
in orice loc, peste tot). invé‘gétura aceasta reprezinta incercarea lui
Luther de a explica prezenta reald a lui Hristos in Eucharistie prin
comunicarea proprietatilor (comunicatio idiomatum). El credea ca
finitul (natura umana a lui Hristos) este capabil sa cuprinda in sine
infinitul (natura sa divind) si sustinea ca natura umand a lui Hristos
a primit toate atributele naturii divine, inclusiv si proprietatea de a fi
prezent in acelasi timp in orice loc (ubiquitas). Incercarea lui Luther
greseste in aprecierea formularii ,,unio hypostatica” din calcedonicum
(451), deoarece unirea celor doua naturi nu inseamna divinizarea
internd a naturii umane, cdci cele doua naturi sunt neamestecate si
inseparabile in Isus Hristos. In timp ce teologia romani crede ca Hris-
tos este prezent ,,realiter” (obiectiv, ca obiect) prin transubstantiatie,
Luther crede ca El este prezent ,,corporaliter” prin consubstantiatie
sau prin ,,multivolipraesentia”. Realitati indicate de semne, astfel,
prin Cuvantul de instituire, elementele primesc o relatie existentiala
noua si devin purtdtorii harului comunicat prin sacrament. Dar nu
este absolut necesara prezenta Cuvantului ca Hristos sa fie prezent
in sacrament.

Luther sustine cd un lucru oarecare poate fi in trei feluri prezent
undeva: 1) localiter sau circumscriptive, ca apa in vas sau cum a um-
blat Isus in corp; 2) definitive ca prezenta unui inger, sau a unui sunet,
sau felul cum S-a aratat Isus in camera incuiatd; 3) repletive, in acelasi
timp in toate locurile. Aceasta ipostaza este proprie numai Dumnezei-
rii. Trupul lui Hristos este prezent in aceasta ultima ipostaza ,,in toate
creaturile... In piatra, foc, apa”. Astfel este prezent, spune Luther, si
in elementele Cinei Domnului, chiar si in lipsa Cuvantului! In acest
punct ideile lui Luther ating limitele panteismului si ridica intrebarea:
De ce era atunci necesara intruparea?!’ La aceste probleme a raspuns
Calvin prin cunoscuta sa doctrind numitd ,,Extra et intra-calvinisti-
cum”. (Vezi notele suplimentare teologice din cap.3.)

Pahar comun sau individual? Unii vad in folosirea paharului co-
mun cu ocazia Cinei Domnului expresia unirii, expresia faptului ca
formam un trup. Dar, biblic, acest concept nu poate fi sustinut. in

17W. Niesel, op. cit., p. 267-268
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1 Cor. 10,16-17, apostolul Pavel vede expresia unui trup in folosirea
unei singure paini. Ideea nu mai continua cu analogia paharului, cum
ar fi logic. De ce? Un bun cunoscator al comunitatii primitive scrie
textual: ,,Pavel a vazut in painea frantd si impartitd comunitatea ca
un trup al lui Hristos; intrucat painea din care toti se impartaseau era
una si aceeasi, tot astfel si membrii ce alcatuiesc aceeasi comunitate
sunt toti una intre ei.”"®

Care este motivul ca in textul citat lipseste referirea la paharul
singular, ca expresie a unitdtii fratesti? Raspunsul trebuie cdutat
in istoria epocii. Unii comentatori afirma ca s-a folosit pahar indivi-
dual. Ei se refera la amanuntul din Luca 22,17: ,,Si a luat un pahar, a
multumit lui Dumnezeu, si a zis: "Luati paharul acesta si impartiti-1 in-
tre Voi >»_{n comentariu, citim urmatoarele ,Ca sa poata bea din vin,
trebuia turnat in potire asemanatoare, cum era dat vasul din mana
in mana.”" Statutul comunitatii din Qumran arunca o lumind asupra
acestei practici. Comunitatile religioase din vremea aceea tratau cu
maxima grija problemele ce apartineau de igiend. Daca cineva bause
din potirul altuia, era pedepsit. De asemenea, sunt date ca in societa-
tea sclavagista romano-elind niciun sclav nu-si putea permite sa bea
din vasul stapanului. Ar fi interesant de facut un studiu pe aceastd
tema din scrierile Noului Testament si am fi surprinsi sd observam
cat de atenta era biserica crestind la legile si prescriptiile sociale ale
epocii.

Biserica Adventista considera ca folosirea exclusiva a paharului
comun nu poate fi sustinutd ca avand vreo insemnatate spirituald, de
aceea, din motive de igiena, foloseste pahare individuale.

Spalarea picioarelor

a) In Biblie si in istoria epocii

In Orient, mersul descult sau purtarea unor sandale simple, des-
chise, facea indispensabild spalarea picioarelor cand cineva sosea
intr-o casa ospitaliera. Deci nu era vorba doar de un act de politete, ci
de un act igienic necesar al vietii de toate zilele. In cazul capului fami-
liei, sarcina de a spdla p1c10arele era datoria sotiei sau a copiilor. in
cazul unui oaspete distins, insasi gazda facea serviciul (Luca 7,44), in

8 F.Ch. Baur, op. cit., p. 375
¥S8.D.A. Com. V,p. 867
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care caz, gestul voia sa exprime dragostea, umilinta si stima deosebita
fata de vizitator.

Actul umilintei a fost introdus de Isus Hristos intr-un timp spiritual
critic pentru ucenici, deoarece se certasera pe tema care sa fie cel mai
mare dintre ei (Luca 22,24-27). De fapt, acest spirit este chiar spiri-
tul rebeliunii luciferiene si opusul spiritului de servire al lui Hristos.
Inalnte ca Hristos sa-Si fi dat viata pentru noi, ,,S-a dezbracat pe Sine
Insus1 si a luat chip de rob” (Fil. 2 ,7), ceea ce s-a realizat prin minunea
intruparii si a fost subliniat in mod expresiv prin gestul din camera de
sus descris foarte amanuntit de apostolul Ioan in cap. 13 al evanghe-
liei sale. Dupa cum botezul este marea decizie a ruperii cu pacatul, in
mod general, tot astfel si actul umilintei este expresia aplanarii ,,mi-
cilor diferende” ale vietii de credinta ce ar putea sa umbreasca comu-
niunea dragostei fratesti (Ioan 13,10). Apostolul Pavel face aluzie la
acest act ca fiind practicat in biserica primitiva (1 Timotei 5,10).

b) in istoria bisericeasca

Exista dovezi cd in biserica postapostolica se practica actul umi-
lintei, dar nu totdeauna cu ocazia Cinei Domnului, ci uneori dupa
botez. Origene considera ca actul este necesar, fiind simbolul umilin-
tei. Dar canonul 48 al Sinodului din Elvira (306) interzice clericilor sa
spele picioarele noilor botezati. Si Ambrozie era impotriva practicarii
spalarii picioarelor, dar Augustin a aparat-o sustinand cd ea nu nu-
mai ca exprima umilinta, dar trebuie practicata ca o iertare mutuala.
Mai térziu, actul umilintei a fost uitat, asa cd la Conciliul din Toledo
(694) s-a decretat reintroducerea lui: ,,Spalarea picioarelor in ziua
Cinei Domnului, care a devenit in unele locuri neobisnuitd, trebuie
reinfiintata.”? In biserica rasiriteana, un timp a fost pastrati ca sa-
crament.

In biserica medievala catolici, mult timp a fost practicati in mod
literal, fiind considerata ca sacrament. Iata un citat din Bernhard de
Clairvaux (1091-1153), marele teolog al miscdrii cistercite: ,,Sacra-
mentul este ceva sfant si tainic... Domnul, avand in vedere suferinta,
a oranduit un dar (harul) invizibil printr-un semn vizibil. Toate sa-
cramentele au fost instituite cu astfel de intentie: Cina, spalarea picioa-
relor si botezul... Pentru ca sa nu ne indoim de iertarea pacatelor zil-
nice, de aceea ni s-a dat simbolul spalarii picioarelor” (sermo in Coena

2 Hefele, Konziliengesch, 111, 586, citat de Heinz, op. cit., p. 216
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Domini).?! Astazi, in Biserica Romana actul umilintei nu este sacra-
ment, ci act sacramental. Este o mare diferenta. Se considera ca actul
sacramental este o uzantd introdusa numai de biserica, neoranduita
de Hristos (!!), care nu are eficientd ,,ex opere operato”, ci are efect
limitat doar prin medierea bisericii. Nici nu se administreaza conform
Scripturii (alléon = unul altuia), ci Papa alege 13 batrani carora, in
joia verde, simbolic, le spala picioarele. Aceasta practicda, conform
noii oranduiri liturgice a Sdptdmanii Mari (Decretul Congregatiei
Rituale din 16.X1.1955), poate fi efectuatd in oricare biserica locala.
Dar aceste spectacole rituale au prea putin de-a face cu practicarea
biblica a spalarii picioarelor si cu spiritul ce se urmareste prin ea.

Luther a respins actul umilintei, calificandu-1 ,fatarnicie”. Poate
se referea mai mult la ,spectacolul ritual” decat la actul biblic in
sine. Calvin il considera obicei fizic epocal. Biserica Anglicana si cea
Evanghelica din Brandenburg l-au practicat un timp, cum de altfel I-a
introdus si Zinzendorf (1700-1760): ,,Dupd cum este prea bine cunos-
cut, am introdus din nou spalarea picioarelor; si, pana in prezent, este
pentru mine actul cel mai agreabil si respectabil.”? Herrnhutitii au
practicat actul umilintei pana in anul 1818.

Adventistii de ziua a saptea il practica din anul 1845.

21 Heiz, op. cit., p. 215

2 A. G. Spangerberg, Leben des Herrn Nicolaus Ludwig Grafen und Herrn von
Zinzendorf und Pottendorf, 1772, 549, citat in Don F. si Iulia Neufeld, S.D.A. Bible
Student’s Source Book, 1962, p. 434



22. Ispravnicia crestina

De memorizat: latd cum trebuie sd fim priviti noi: ca niste
slujitori ai lui Hristos si ca niste ispravnici ai tainelor lui Dum-
nezeu. Incolo, ce se cere de la ispravnici este ca fiecare sd fie
gasit credincios in lucrul incredintat [ui. 1 Corinteni 4,1.2

Introducere: , Banii nostri nu ne-au fost dati ca sa ne putem
glorifica si cinsti pe noi insine. Ca administratori credinciosi,
noi trebuie sa folosim banii pentru onoarea si slava lui Dumne-
zeu. Unii cred ca numai o parte din bunurile lor este a Domnu-
lui. Dupa ce au dedicat o parte pentru scopuri religioase si de
binefacere, ei considera ca restul le apartine si il pot folosi dupa
cum voiesc. Dar in aceasta privinta gresesc. Toate bunurile pe
care le avem sunt ale Domnului si suntem raspunzatori fata de
El pentru modul in care le folosim. in folosirea fiecarui banut,
se va vedea daca Il iubim pe Dumnezeu mai presus de orice si
pe aproapele nostru ca pe noi insine..”!

|. Toate sunt ale Domnului

1. Al cui este pamantul si tot ce este pe el? Levitic 25,23; Psalmi 24,1;
Deuteronom 10,14; 1 Corinteni 10,26

2. Cui a dat Domnul pamantul? Psalmi 115,16

Nota: Domnul nu a dat pdmantul si bunurile lui numai unora,
ci intregii omeniri, ca sa fie folosite pentru binele tuturor. De
aceea, Biserica lui Dumnezeu trebuie sa sprijine cu constiinta

VE. G. White, Parabolele Domnului Hristos, p. 351
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curata orice sfortare colectiva, care are ca scop realizarea unor
reforme sociale echitabile pentru fiecare om dornic sa lupte
impotriva egoismului, pentru ca baza convietuirii umane sa fie
responsabilitatea si dragostea reciproca.

3. Care trebuie sa fie conceptia crestinului referitoare la relatia sa
fata de bunurile pamantesti? 1 Corinteni 4,1.2; 1 Petru 4,10

Nota: ,Suntem ispravnicii acelor daruri cu care ne-a bine-
cuvantat Dumnezeu... Dumnezeu ne-a dat toate bunurile din
bunatatea Sa si ni le-a randuit spre folosul nostru, doar ca niste
bunuri incredintate, de care trebuie sa dam socoteala. Sa le fo-
losim constienti ca odata vom auzi chemarea: "Da-ti socoteala
de ispravnicia ta’ (Luca 16,2). Sa nu uitam cine cere aceasta
socoteala: este Acela care recomanda lepadarea de sine si
modestia, dar condamna risipa, mandria, fala si vanitatea, care
aproba folosirea bunurilor”?, dar cere ca aceasta sa se faca
tinand cont de porunca de a iubi pe aproapele nostru ca pe noi
insine.

Il. Daruirea sistematica in Biblie

1. Prin ce sistem de daruire a randuit Dumnezeu in Vechiul Testament
sa fie exprimat dreptul Sau de proprietate asupra bunurilor de care dis-
pun copiii Lui? Levitic 27,30; Geneza 28,20-22

Nota: ,,Oare noi, cei care ne bucuram de o lumina deplind
si de privilegiile Evangheliei, trebuie sa ne multumim a da mai
putin decat aceia care trdiau pe vremuri sub o dispensatiune
a harului mai putin privilegiatd? Nicidecum. Oare obligati-
vitatea noastrd nu trebuie sa creasca in mod proportional cu
binecuvantarile cele mari de care ne bucuram?””?

2. Cugeta asupra urmatoarelor texte, care dovedesc ca sistemul zeci-
mii a ramas valabil si in Noul Testament: Matei 23,23; Evrei 7,8

% Calvin, Institutia, 111/7.10
3 Ellen G. White, Patriarhi si profeti, p. 188
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3. Cum a exprimat apostolul Pavel intentia lui Dumnezeu de a per-
petua sistemul daruirii sistematice si in Noul Testament? 1 Corinteni
9,13-14

Nota: ,Zecimea este sfanta, rezervata de Dumnezeu pentru
Sine. Ea trebuie sa fie adusa in tezaurul Lui, pentru a fi folosita
la sustinerea lucratorilor Evangheliei in lucrarea lor. De multa
vreme Domnul este jefuit pentru ca sunt unii care nu-si dau
seama ca zecimea este partea rezervata Domnului.”

4, Care sa fie spiritul care sa stea la baza credinciosiei crestinului?
2 Corinteni 9,7; Fapte 20,35

,Daruirea sistematica nu trebuie sa devina insa o constran-
gere sistematica. Numai daruri de bunavoie primeste Dumne-
zeu. Adevarata daruire crestina izvoraste din principiul dragos-
tei recunoscatoare. Iubirea de Hristos nu poate sa existe fara o
dragoste corespunzatoare fatda de aceia pentru care El a venit in
lume ca sa-i rascumpere.”

I1l. 0 piatra de incercare a credinciosiei
1.in ce L-au incercat israelitii de pe vremuri pe Dumnezeu? Maleahi 3,8

Nota: Dupa cum Dumnezeu Si-a rezervat un pom in Eden, o
zi pe sdptamana care sa-I fie dedicata Lui, astfel Si-a rezervat o
parte din bunurile pe care nile-a daruit, ca semn de recunoastere
ca toate cele dobandite le-am primit de la Dumnezeu.

,2Dumnezeu da omului noud zecimi, pe cand El pretinde o
zecime pentru scopuri sfinte, dupa cum a dat omului sase zile
pentru lucrarile sale proprii si Si-a rezervat, Si-a pus deoparte
ziua a saptea pentru Sine. Caci, ca si Sabatul, a zecea parte a
castigului este sfanta; Dumnezeu a rezervat-o pentru Sine.”®

*Ellen G. White, Marturii, vol. 9, p. 249
5 Ellen G. White, Mdrturii, vol. 3, p. 396
¢ Idem, p. 395
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2. Prin somatia lui Dumnezeu de a-L pune pe El la incercare, de fapt,
zecimea este piatra de incercare a propriei noastre credinciosii: Maleahi
3,10; Fapte 5,3-4

Nota: Multi sunt ispititi sa cada in pacatul lui Anania si al
Safirei. Pacatul lor consta in a fi prezentat ,,putinul” pe care l-au
adus pe altar ca fiind ,,totul”, sau ,,jertfa intreaga”. Credinciosia
nu inseamna nici mai mult, nici mai putin decat restituirea lui
Dumnezeu a ceea ce declara El ca pretinde de la noi. A minti pe
Dumnezeu este egal cu a crede intr-un Dumnezeu care nu este
atotstiutor si atotvazator, ori aceasta nu inseamna doar o lipsa
de cunoastere a adevaratului Dumnezeu, ci este o adevarata
idolatrie.

Repetitie
1. Cine este proprietarul bunurilor de care dispunem?

Raspuns: Deoarece Dumnezeu este Creatorul pamantului,
tot ceea ce a creat li apartine, deci El este proprietarul tuturor
bunurilor existente pe pamant.

2. In ce calitate dispunem noi de bunuri pamantesti?

Raspuns: Noi suntem numai niste ispravnici sau administra-
tori ai bunurilor cu care Bunul Dumnezeu ne-a binecuvantat.

3. Cum recunoastem dreptul de proprietate al lui Dumnezeu asupra
tuturor bunurilor de care dispunem?

Rispuns: Deoarece El ne-a pus la dispozitie bunuri care i
apartin Lui, noi, ca ispravnici credinciosi, recunoastem dreptul
Sau prin restituirea celei de-a zecea parti din veniturile noastre
pentru scopul randuit de adevaratul Proprietar.

4, Pentru ce scop a randuit Dumnezeu daruirea sistematica?

Raspuns: Daruirea sistematica (zecimea) a fost randuitd
pentru sustinerea lucrarii lui Dumnezeu pe pamant.



254 / MANUALUL DOCTRINELOR BIBLICE A.Z.S.

Concluzii dogmatice

Noi suntem ispravnicii lui Dumnezeu, inzestrati de El cu
timp, posibilitati, capacitati, bunuri, cu binecuvantarile si
resursele pamantului, dar suntem raspunzatori pentru buna lor
folosire. Prin serviciul nostru credincios fata de Dumnezeu si
fata de semenii nostri recunoastem dreptul de proprietate al lui
Dumnezeu asupra a tot ceea ce a creat El, restituind zecimea
Proprietarului care a randuit-o pentru sustinerea Evangheliei,
respectiv a bisericii Sale. Ispravnicia este un privilegiu dat noua
de Dumnezeu pentru cresterea in dragoste, spre a invinge ego-
ismul si lacomia. Ispravnicul se bucura de binecuvantarile care
se rasfrang asupra altora prin credinciosia sa.

Concluzii etice

Ispravnic inseamna administrator de bunuri straine. Cresti-
nul are o dubla ispravnicie: in viata de toate zilele, la locul lui
de munca este ispravnicul bunurilor comune, iar in viata de
credinta este ispravnicul bunurilor lui Dumnezeu. In primul
caz, datoria sa este sa fie cinstit in totul fata de colectivitate si
fata de bunurile ei. in cel de al doilea caz, datoria sa o exprima
termenul de credinciosie. Ambele ispravnicii sunt apdrate si
dirijate de porunca a opta: ,,Sa nu furi”. Cinstea si credinciosia
trebuie sd izvorasca dintr-un principiu personal, lduntric, care 1si
are motivatia in propria constiinta si care este reala chiar cand
nu este controlatd. Nu este o cinste si o credinciosie dependenta
doar de legi, de revizori si de teama de a nu fi descoperit, ci una
al cdrei temei este principiul in sine al nobletei credinciosiei si
al carei revizor este constiinta iluminata de Duhul lui Dumne-
zeu si in supunere fatd de prescriptiile Legii divine si randuie-
lilor stabilite de Dumnezeu in biserica.
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Note suplimentare teologice

Daruirea sistematica in Biserica Adventista: La inceput, lucrarea
a fost sustinuta de jertfe ocazionale si personale. Multi si-au vandut
proprietatile ca sa ajute lucrarea. Joseph Bates si-a sacrificat casa
pentru tiparirea unei brosuri despre Sabat. J. White lucra ca spargator
de piatrd la calea ferata, iar din putinul realizat astfel ajuta colabora-
torii trimisi in lucrare. In aprilie 1858, o clasa biblicd condusa de J.
N. Andrews (1829-1883)" a ajuns la concluzia ca daruirea regulata
si proportionald este principiul Bibliei. Ei au recomandat ,binefa-
cerea sistematica”. Planul a fost sustinut cu entuziasm in 16 ianuarie
1859 si adoptat in comunitatea Battle Creek. Apoi, alte comunitati
s-au alaturat planului. Planul prevedea daruirea regulata a unei sume
saptamanale pentru lucrare, In raport cu posibilitatile. In Review and
Herald din 9 aprilie 1861, J. White ridica prima datd problema princi-
piului zecimii biblice. In 1876, D. M. Canright (1840-1919) face atenti
biserica, afirmand cd zecimea datd pentru sustinerea servilor lui
Dumnezeu ,este partea Domnului”. Sesiunea Conferintei Generale
din 5 octombrie 1876 a adoptat ca principiu denominational sistemul
daruirii sistematice (zecimea). In practica generala a bisericii a fost
introdusa in decembrie 1878.

Principiul zecimii in istoria bisericeasci: In biserica primara si
postapostolica nu este cunoscut un alt sistem de daruire. Dar din scri-
erile lui Ciprian (sec. III) reiese cd a scazut credinciosia crestinilor.
Ambrozie, Hieronim si Ioan Gura de Aur atrag de multe ori atentia
credinciosilor crestini cd plata zecimii este o datorie sfdnta crestina.
Augustin considera ca invazia popoarelor germanice ar fi o pedeapsa
divind pentru necredinciosia crestinilor in plata zecimii.® Ioan Gura
de Aur, referindu-se la unii crestini care se mira cind aud despre un
coreligionar cd da zecime din venitul sdu, afirma: ,,Ce rusine! Ceea ce
pe vremuri pentru iudei a fost ceva de la sine inteles, pentru crestini

7 J. N. Andrews, primul misionar adventist, s-a nascut in Poland, Maine, si a
murit in Basel, Elvetia, la varsta de 54 ani. La varsta de 17 ani, a inceput serbarea
Sabatului, la 21 ani a fost chemat in serviciul de predicare si hirotonisit in anul
1853. Ca teolog, a luat parte activa la formularea unor principii de baza ale
credintei adventiste si are merite in dezvoltarea organizatiei bisericii. Memoria
lui este pastratd de doua institutii: Andrews Memorial Hospital, din Kingston,
Jamaica, si Andrews University, din Berrien Springs, Michigan.

8 Heinz, op. cit., p. 227
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a devenit obiectul uimirii.”® Daca retinerea zecimii a fost atunci un
lucru nedemn, gandeste-te cu cat mai nedemn pentru un crestin este
el acum!

Pana in secolul al VI-lea, zecimea a avut un caracter benevol. Dar
incepand cu acest secol se inmultesc canoanele care impun sistemul
sub amenintarea anatemei, in cazul de nesupunere. in timp ce Con-
ciliul din Tours IT (566) recomanda credinciosilor credinciosia in da-
rea zecimii, Conciliul din Macon II (585) o hotaraste ca ordin legal,
recunoscutd de legislatia carolingiand pentru Franta ca o prestatie
obligatorie a credinciosilor fata de paroh.'” Carol cel Mare a introdus
sistemul zecimii conform uzantei vechi-testamentale in tot imperiul
sdu. Nedarea zecimii a fost declarata pacat ce trebuie marturisit la
spovedanie Sinodul din Arles (813) a decretat ca zecimea se va da
nu numai din roadele cAmpului, ci si din toate veniturile realizate din
comert. In aceasta etapa, 51stemul biblic si-a pierdut caracteristica
lui de Voluntarletate, devenind impozit impus si stors cu sila. Marele
teolog scolastic, Toma de Aquino, a vazut in sistemul zecimii dreptul
divin dat servilor lui Dumnezeu.

Reformatorii nu au pus prea mult in discutie sistemul zecimii, ci
l-au practicat in forma existentd la data aceea. Cel care, totusi, s-a
pronuntat in public, aprobandu-l, a fost Martin Luther: ,,Zecimea
este o oranduire divina, distinsa si ar merita ca crestinismul ca riméana
la uzanta ca preotul sa fie intretinut din zecime.”!! Taranii revoltati in
primavara anului 1525 s-au declarat a fi pentru sistemul zecimii, dar
nu pentru abuzuri. In timpul Refomatiunii si al erei protestantismului
ortodox, zecimea a fost singurul sistem folosit pentru intretinerea bi-
sericilor reformatiunii din principatul transilvanean. in orasul Clyj-
Napoca si astazi exista strada Dijmei, care si-a primit numele de la
granarele bisericii aflate in aceastd strada, unde se aducea zecimea
in natura.

Biserica Romano-Catolica a respins pe vremea aceea orice incer-
care de a sterge din uzanta plata zecimii catre biserica. Sinodul din
Trident (1545-1563) s-a declarat ca fiind de acord cu fundamentarea
biblica a principiului, decretand ca este o datorie a credinciosilor fata
de Dumnezeu.
® Homilie iiber den Epheserbrief, citat de W. Eberhardt, op. cit., p. 287

10 Die religion in Geschichte und Gegenwart, V. 2087
LW, XXXIII, 302
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Revolutia franceza (1789) a desfiintat in Franta sistemul zeci-
mii al bisericii catolice. In tarile protestante, probabil din cauza
necredinciosiei membrilor bisericii, contributia voluntara a fost
inlocuitd cu contributia impusa, cu impozitul cdtre biserica.

Avand in vedere ca in teologie asistam la o tendinta de reasezare
a motivatiilor dogmatice pe fundamentare biblica, contributia siste-
maticd a reinviat in practica mai multor denominatiuni. Crestinii
principiali ai zilelor noastre fac cunostinta din nou cu binecuvantarile
credinciosiei si ascultarii de Cuvant. incheiem aceasta succinta trecere
in revistd a acestui principiu biblic cu o luare de atitudine in aceasta
problema din partea unuia dintre cei mai mari evanghelisti ai contem-
poraneitatii: ,,Biblia ne invata sa dam zeciuiald. Adica a zecea parte
din castigul nostru i apartine lui Dumnezeu.”"?

12 Billy Graham, Peace with God (Pacea cu Dumnezeu), p. 191



23. Corpul nostru — un templu

De memorizat: Nu stiti cd trupul vostru este Templul Duhu-
lui Sfant, care locuiste in voi, si pe care L-ati primit de la Dum-
nezeu? Si cd voi nu sunteti ai vostri? Cdci ati fost cumpdrati cu
un pret. Proslaviti dar pe Dumnezeu in trupul si in duhul vostru,
care sunt ale lui Dumnezeu. 1 Corinteni 6,19-20

Introducere: ,,Gindul ca omul trebuie sa fie un templu pentru
Dumnezeu, un locas in care sa se descopere slava Lui, trebuie
sa fie indemnul cel mai ales pentru ingrijirea si pentru cresterea
puterii corpului nostru. infric0§étor si minunat a lucrat Cre-
atorul in faptura omeneasca si El ne indeamna sa o studiem, sa-i
intelegem nevoile si sa ne indeplinim partea noastra in apararea
ei de orice stricaciune si intinare.”!

l. Suntem temple vii

1. Cum exprima apostolul Pavel acel mare adevir c ii apartinem lui
Dumnezeu in dubla masura? 1 Corinteni 6,19-20

Nota: Suntem de doua ori proprietatea lui Dumnezeu: prin
creatiune si prin rascumpadrare. ,, Trupurile noastre apartin lui
Dumnezeu. El a platit pretul rascumpararii pentru corp ca
si pentru suflet... Creatorul vegheaza asupra mecanismului
omenesc, pastrandu-1 in miscare. Daca nu ar avea El necon-
tenit grija, atunci activitatea inimii ar inceta, creierul nu si-ar
mai face partea sa.””

! Ellen G. White, Divina vindecare. p. 193
2Ellen G. White, Sfaturi pentru sandtate, p. 586
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2. Ce datorie se desprinde din faptul ca trupul nostru este templul lui
Dumnezeu? Romani 12,1; 2 Corinteni 7,1

Nota: ,,Corpul este cel mai important mijloc prin care se
manifesta spiritul si sufletul pentru formarea caracterului...
Pornirile firii pamantesti, daca nu vor fi sub stdpanirea unei
puteri mai inalte, atunci, cu sigurantd, ele vor aduce ruina si
moarte. Corpul trebuie adus la supunere sub puterile superi-
oare ale fiintei... Puterea intelectuald, energia fizica si dura-
ta vietii depind de legi imuabile. Prin ascultare fatd de aceste
legi, omul poate castiga biruinta asupra lui insusi, poate iesi
invingator asupra propriilor sale inclinatii.”

Il. Principii biblice de sanatate

1. Ce regula a dat Dumnezeu copiilor Sai privind alimentatia? Deu-
teronom 14,3-20; Isaia 66,16-17

2. Dar privitor la sange? Leviticul 17,10-11; Fapte 15,20

3. Care ar trebui sa fie atitudinea crestinului fata de pasiunea fu-
matului? Galateni 5,24; Deuteronom 29,18 u.p.

Nota: In 1950, doi medici, Winder si Graham, au raportat
684 cazuri de cancer pulmonar. Din 605 cazuri de barbati, 8 nu
fumasera. in Anglia s-au cercetat 1357 de cazuri de cancer pul-
monar. Printre victime erau numai 7 nefumatori.*

,In timp ce 35.000 de oameni mor, curent, de cancer pulmo-
nar, fumatul este la fel de ucigator, chiar mai abundent, prin
cancere in diferite alte regiuni ale corpului. Cea mai sigura
metoda de a muri in chinuri si prematur este de a cumpara can-
cerul in pachet (de tigari).”

,»Comparand o tigarad cu un cui de sicriu, este mult mai mult
decat o figura de stil.”®

* Ellen G. White, Profeti si regi, p. 488-489

+S.I. McMillen, None of these Diseases, 1968, p. 29-30
5 Idem, p. 30

¢ Idem, p. 32
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Il11. Abstinenta si cumpatarea in viata crestinului
1. Care este pozitia Bibliei in problema bauturilor alcoolice?

a) In Vechiul Testament: Proverbe 20,1; Isaia 5,11; Proverbe
23,29-35; Habacuc 2,15
b) In Noul Testament: Galateni 5,21; Luca 1,15; Efeseni 5,18

Nota: Latinii numeau alcoolul ,,spirtus” (de unde denumirea
romaneasca de spirt), deoarece influenta lui era asemanatoare
cu influenta unui ,,duh rau”. Pentru crestinul cu o conceptie
morala dezvoltata se pune problema alegerii dintre aceste doua
variante: se supune influentei Spiritului Sfant sau influentei
spirtului? Aici nu exista cale de mijloc. Aceste doud influente
se exclud reciproc. Cdci betia inseamna lipsa luciditatii, supu-
nerea scoartei cerebrale influentei paralizatoare a alcoolului.
Simptomul betiei nu este pierderea echilibrului, ci inspiratia
strdaind, efectul excitatiei. S-a dovedit ca efectul unei halbe de
bere atenueaza reflexele, ceea ce inseamna ca omul este dezar-
mat, nu se poate folosi de capacitatile sale. Acest om este nu-
mai jumatate om, fiind lipsit de discernamant si indeménare. El
intra usor in conflicte mari sau mici cu tovarasii lui. Mintea lui
a fost comparatd cu un om care conduce o masina in ceata si
prezinta un risc crescut de a face accident.”” Moraliceste, nu nu-
mai acela este betiv care bea cu galeata, ci si acela care foloseste
bautura, ceea ce il priveaza de luciditatea si reflexele vitale de
autoapdrare. Apostolul Pavel aminteste doud pahare: paharul
Domnului si paharul diavolului (1 Cor. 10,21). Folosirea celui
de-al doilea exclude din Imparatia lui Dumnezeu, exact ca si
desfraul, lacomia, hotia si idolatria. (1 Cor. 6,9-10)

2. infranarea este recomandata nu numai in sporturi, i si in forma-
rea caracterului crestin: 1 Corinteni 9,25-27

Nota: Ideea lui Juvenal, ,,Mens sana in corpore sano” — o
minte sdnatoasa intr-un corp sanatos —a devenit proverb. Adeva-

" Idem, p. 27
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rul acestei idei este ilustrat de o lunga istorie omeneasca, a fost
verificatd zilnic in succesele si mai ales in insuccesele multor
milioane de fiinte umane, care, prea tarziu, si-au dat seama ca
o gandire sanatoasa este totdeauna conditionata de o sanatate
corporala corespunzatoare.

,»Viata este un dar din partea lui Dumnezeu. Corpurile noas-
tre ne-au fost date ca sa le folosim in slujba lui Dumnezeu, iar
El doreste ca noi sa le ingrijim si sa le apreciem. Noi posedam
atat insusiri fizice, cat si mintale. Impulsurile si pasiunile noas-
tre isi au sediul in corp si de aceea sa nu facem nimic ce ar pu-
tea manji aceasta posesiune ce ne-a fost incredintata. Corpurile
noastre trebuie sa fie pastrate, daca este posibil, in cea mai buna
stare fizicd si sub influentele cele mai spirituale, pentru ca sa
putem folosi talentele noastre cat mai eficient.”®

3. Religia cere reforme nu numai in viata de credinta, ci si in dome-
niul sanatatii: 1 Petru 2,11-12; Galateni 5,16

Nota: ,,Dumnezeu a facut ca lumina reformei sanitare sa lu-
mineze asupra noastra in aceste zile de apoi, pentru ca noi, prin
umblarea in aceastda lumina, sa putem scapa de primejdiile la
care suntem expusi. Satana lucreaza cu mare putere sa-i faca
pe oameni sa se dedea la satisfacerea poftelor si a apetitului
si la petrecerea timpului in tot felul de nebunii. El prezinta ca
plina de atractii viata de placeri egoiste si de satisfacere a pof-
telor senzuale. Necumpatarea submineaza puterile mintii si ale
corpului. Cel astfel biruit ajunge pe terenul Satanei, unde va fi
ispitit si tulburat, iar in cele din urma condus dupa bunul plac
de dusmanul a toata dreptatea.”

4, Care ar trebui sa fie idealul crestinului care asteapta revenirea
Domnului? Romani 13,13-14; Tit 2,12-13

8 Ellen G. White, Sfaturi pentru sandatate, p. 41
? Ellen G. White, Dietd si hrand, p. 21



262 / MANUALUL DOCTRINELOR BIBLICE A.Z.S.

Repetitie
1. Ce inseamna pentru crestin faptul ca trupul sau este un templu?

Raspuns: Faptul ca suntem vii inseamna cd nu ne apartinem
noua insine si cd suntem proprietatea lui Dumnezeu prin
creatiune $i prin rascumparare.

2. Ce datorie elementara avem fata de acest templu viu?

Raspuns: Avem datoria sa ne pastram sanatatea si vigoarea
fizica prin ascultare de legile sanatatii.

3. Ce obiceiuri daunatoare sunt condamnate de Sfintele Scripturi?

Raspuns: Cuvantul lui Dumnezeu condamna toate obiceiu-
rile care submineaza sandtatea fizica si spirituald a omului.
Opreste folosirea mancarurilor necurate, folosirea bauturilor
alcoolice si toate patimile ddunatoare cum ar fi de pilda fu-
matul, drogurile etc.

4, Ce lumina a primit biserica ramagsitei privind vietuirea sanatoasa?

Raspuns: Ultima biserica a primit lumina reformei sanitare.

Concluzii dogmatice

Deoarece corpul nostru este templul Spiritului Sfant, noi
trebuie sa-1 ingrijim in mod inteligent. Pentru un stil de viata
corect trebuie sa facem miscare regulatd, sa ne bucuram de
odihna adecvata si sa adoptam cea mai sanatoasa dieta posi-
bila, abtindndu-ne de la mancarurile necurate specificate in
Scripturi. Deoarece bauturile alcoolice, tutunul si folosirea
drogurilor si a narcoticelor sunt daunatoare corpului nos-
tru, trebuie si ne abtinem totalmente de la folosirea lor. In
schimb, trebuie sa ne supunem mintea si corpul nostru in
orice fel indrumarii lui Hristos, Cel care doreste sanatatea,
bucuria si binele nostru.
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Concluzii etice

In privinta datoriei fata de noi insine, Dumnezeu ne-a tra-
sat o sarcina bilaterala: sa avem grija de sufletul (mantuirea)
nostru, fara a neglija corpul (sdnatatea) nostru, care este un
templu viu. Biblia nu trateaza corpul si sufletul intr-un anta-
gonism dualist. Da, firea si duhul sunt potrivnici, dar corpul
si sufletul trebuie sd se intregeascad, sa se ajute reciproc. Dar
in atitudinea fata de noi insine stam in fata unui paradox:
trebuie sa invingem egoismul nostru, ce isi are radacina in
corpul de care, totusi, trebuie sa ne ingrijim sa-1 pastram in
stare sanatoasa.

Siin acest domeniu avem de-a face cu doua extreme. Prima
este desconsiderarea corpului si a sanatatii, ajungand pana la
iresponsabilitate fatd de el insusi. A doua este facerea unui
idol din corp si din sdndtate si printr-o preocupare excesiva
pentru sdndtate sa ajungem sa trdim in mod egoist, numai
pentru noi insine. Aceasta deviere ne-ar tari catre religiile
pagane cu orientdri mistice, in care ocrotirea sanatatii are o
importanta automantuitoare.

A fiucenicul lui Hristos inseamnad a ne lua crucea sia o pur-
ta cu credinciosie. Crucea inseamna rastignire. Rastignirea
este imobilizare. Este vorba despre rastignirea firii, imobi-
lizarea dorintelor josnice, a pasiunilor pacatoase, a obiceiu-
rilor nesanatoase. Aceasta rastignire se rasfrange ca binecu-
vantare asupra noastra, contribuind la pastrarea sanatatii si
a vigorii fizice, a gandirii sanatoase si a unui spirit vioi, opti-
mist si binevoitor.
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Note suplimentare teologice

Vinurile in Biblie: Deoarece traducatorii Bibliei nu au fost prea
atenti in redarea intelesului lexic precis al bauturilor intalnite in tex-
tele sacre, vom schita intelesul cat mai corect posibil al termenilor
originali din Vechiul si Noul Testament:

a) Oinos (greacd) este termenul folosit in versiunea LXX pentru
redarea atat a termenului ,,yayin”, cat si ,,tiros” din Biblia Hebraica.
In Noul Testament, ,,0inos” este folosit pentru redarea vinului fer-
mentat si nefermentat, deopotriva.

b) ,,Secari” (ebraica), cuvant format din verbul sacar = a se imba-
ta, a fi baut. Davidson traduce cu ,,vin, bautura tare, bautura imba-
tatoare”.! Gesenius afirma ca acest fel de bautura se facea din stru-
guri, cereale, fructe, miere si curmale. In Isaia 5,22, dupa parerea
lui Gesenius, ar putea fi vorba despre o bautura tare, condimentata,
numita de asirieni ,,sikarn”.!" Cateva texte din Vechiul Testament in
care se afla scris ,,secar”: Lev. 10,9; Num. 6,3; 28,7; Prov. 20,1; 31,6; Is.
5,11; 24,9; 28,7; 29,9; Mica 2,11 etc.

c) ,Yayin (ebraicd) are intelesul obisnuit de vin fermentat facut
din struguri. Iata cateva texte in care apare aceasta expresie in Ve-
chiul Testament: Gen. 9,21; 14,18; Lev. 10,9; 23,12; Num. 6,3; Is. 5,22;
Ez. 44,21; Osea 4,11 etc.

d) ,, Tiros” (ebraicd), despre a cdrui origine spune Davidson ca tre-
buie cdutata in verbul ,yaras”, dar substantivul trebuie tradus prin
,vin nou, must”.!? Reinecker precizeaza ca in Antichitate, ,sucul de
struguri a fost baut nefermentat ca must (tiros) si a fost adus ca jertfa
de prim rod in Sanctuar”.” Gesenius conclude ca ,tiros” este must,
vin nefermentat, un produs principal al Canaanului.!* Dar, istoric, vi-
nul nefermentat este cunoscut ca bautura? Aristotel vorbeste despre
un vin dulce care nu imbata (Meteorologikon, 14/9). Aceasta bautura
care nu imbata este vinul binecuvantat de Dumnezeu (Is. 65,8 — tiros).
Israelitii au fost indemnati sa bea astfel de bauturi sdnatoase cu ocazia
sarbatorilor lor (Neemia 8,10). Vom indica cateva texte din Vechiul

0 Davidson, op. cit., p. 716
1 Gesenius, op. cit., p. 855

12 Davidson, op. cit., p. 350
13 Lexicon zur Biebel, p. 1518
“ Op. cit., p. 877
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Testament in care intalnim expresia ,tiros”: Jud. 9,13; Prov. 3,10;
Is. 24,7; 65,8; Osea 2,8.22; 4,11; 9,2; Mica 6,15 etc.

e) Asis (ebraica) intalnim in Amos 9,13. Se traduce prin ,,zeama,
esenta de fructe”.’> Pentru concretizarea expresiilor, Hergoz-Haugh
vine cu precizarea ca ,,tiros inseamna in primul rand sucul de struguri
proaspat presat... Asis este sinonim poetic al ‘tiros-ului.””*®

Debas (ebraicd), intalnit in Ez. 27,17, spune Gesenius, are un du-
blu inteles: ,,1) Miere de albine; 2) Miere de struguri, sirop de stru-
guri, adicd must care se fierbe pana primeste densitatea siropului.”’

Temperanta in Biblie si la parintii bisericii:

a) Nazireii: (Num. 6,1-8) ,,Au fost persoane consacrate in mod de-
osebit lui Dumnezeu, care probabil ca existau din timpurile stravechi
in Israel, dar statutul lor a fost legiferat de catre Moise la muntele
Sinai. Nazireii au facut vot ca pentru un timp se vor pune deoparte
pentru Domnul. Dar nu s-au retras in singuratate si nu duceau o viata
asceticd. Cel putin 30 de zile trebuiau sa se abtina de la orice bautura
alcoolica, de atingere a cadavrelor si trebuiau sa-si taie parul.”'®

b) Recabitii: Poate cea mai veche miscare de temperantd a fost
cea a recabitilor din timpul imparatului Iosia (Ier. 35,1-11.18.19).
Aceastd comunitate s-a mentinut mai bine de 250 de ani, pastrand
cu strictete porunca lui Ionabad, fiul lui Recab, de a nu bea vin sau
bauturi imbatatoare.

¢) Comunitatea Qumraniana: Am vazut intr-un alt capitol cd aceasta
comunitate era abstinenta si statutul lor dovedeste ca foloseau tiros
(must), si nicidecum yayin (vin) sau secar (bdutura tare).

d) Problema temperantei in Biblie: Basiliu sau Vasile cel Mare
(330-379) spunea ca: ,,...in Paradis nu era vin, nu se tdiau animale,
nici carne nu se manca. Dupa potop a venit vinul. Dupa potop s-a zis:
’Mancati de toate, parca ar fi iarba de pe camp.””" Poporul bause vin
fermentat, suportand toate consecintele acestei deprinderi. Si Dum-
nezeu le-a ingdduit acest lucru. Explicatia este cd Revelatia divind a
fost progresivd. Viata omului, care trdia in intunericul necunostintei,

15 R. Balbur-A. Amir, Dictionar de bazd ebraic-romdn, p. 93

16 Realienencyc, fiir prot. Theol., XXI, cit., Heinz, op. cit., p. 232
17 Gesenius, op. cit., 774

18 Czeglédi - Hamar, op. cit., p. 774

Y H. Heinz, op. cit., p. 232
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a fost cu totul altfel judecata de Dumnezeu. Un timp, Dumnezeu a
tinut cont de dezvoltarea priceperii spirituale a oamenilor. Cel care
este nestiutor, cel orb in cele spirituale are o responsabilitate limitata
(Ioan 9,41). Isus a venit sa descopere tot adevarul (Ioan 18,37). Astfel
s-a pus capat vremilor de nestiintd (Ioan 15,22). De aceea, cheama
pe pacatos prin Evanghelie, sa se intoarca conform Revelatiei divine
(Fapte 17,30).

Dumnezeu a tolerat sclavagismul, dar i-a aparat pe sclavi de
nedreptati (Ex. 21,16.20). El niciodatd nu a incuviintat poligamia sau
divortul, doar le-a tolerat din cauza impietririi inimii lor (Matei 19,8).
Isus a reinstituit starea originald a casatoriei (Matei 19,9), care era
monogama. Apostolul Pavel a aparat acest principiu (1 Tim. 3,1-2; Tit
1,6). Amintind acest criteriu in cazul slujbasilor, nu dorea sa spuna ca
morala crestind li se oferd doar lor.

Tot astfel sta si problema temperantei. In trecutul indepartat nu
s-a dat o interdictie hotarata privind folosirea bauturilor alcoolice, dar
folosirea lor, chiar in cazul urmasilor lui Dumnezeu, este raportata
ca fiind o greseala cu urmari negative (Gen. 9,21; 13,31-36). Dar si
in vechea dispensatiune, cum am vazut, cei consacrati in mod spe-
cial trebuia sa se abtina total de la folosirea bauturilor alcoolice. Mai
tarziu, in Vechiul Testament, gasim din ce in ce mai multe solii privind
condamnarea folosirii bauturilor imbatatoare (Prov. 20,1; 23,29-32).
Mai mult, Dumnezeu il condamna pe acela care 1i da astfel de bauturi
aproapelui sau (Hab. 2,15). Pentru placerea nevinovata a copiilor Sai,
Dumnezeu le ingaduie ,,bauturile dulci” (Neemia 8,10).

Apostolul Pavel incorporeaza si bautura in slavirea sau dezonora-
rea lui Dumnezeu (1 Cor. 10,31), deoarece corpul crestinului este
templul Spiritului Sfant (1 Cor. 6,19), care nu trebuie intinat, céci
in astfel de cazuri Dumnezeu il condamna pe om (1 Cor. 3,16-17).
De aceea subliniaza apostolii in Noul Testament atat de consecvent
necesitatea ca un crestin sa fie ,,treaz”. Vom vedea ca termenul are o
legatura directd cu temperanta crestina.

Nepho-nephalia: ,,...iInseamna a fi treaz, a sta departe de orice
exagerare fizica, psihicd sau spirituald, a fi vigilent, ponderat, preva-
zator.”? Dar marele dictionar grecesc Liddel-Scott ne face atenti ca

07, Kiss, op. cit., p. 115
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intelesul primar al cuvantului este ,,a fi treaz, a nu bea vin”.* In studiul
sau despre betie, Philo de Alexandria vorbeste astfel de termenul ,,ne-
phalia”: ,,Omul cu adevarat intelept se straduieste sa aduca o jertfa
abstinenta si se hotaraste cu toatd puterea sa se impotriveasca folo-
sirii vinului, generatorul tuturor relelor.”?? A. Souter este de parere
ca ,nephalios” trebuie tradus prin ,.treaz, neinfluentat de vin”.? De-
spre traducerea corecta a termenilor ,,nepho” si ,,nephalia”, Gustav
Tobler are urmatoarea argumentatie: ,,Nepho inseamna: ,fara vin,
dispensat de vin, liber de actiunea vinului”. Acesta este intelesul fun-
damental primar al cuvantului. In cazul in care expresia se foloseste
figurat, va avea inteles potrivit, numai dacad sensul primar va consti-
tui baza celui secundar”.? Termenul grecesc a devenit astizi un ter-
men tehnic in sociologie, etnografie si in istoria religiilor, asteptand
sa fie ,,descoperit” si in teologie. Iata cateva exemple: in Dictionnaire
Ecyclopédique Quillet, Paris, 1935, la cuvantul ,nephalism” gasim
urmatorul sens: ,,abstinentd totald de la alcool”. Sau in Webster Ap-
proved Dictionary (1949), citim comentariul: ,,Nephalist este cel care
se abtine total de la folosirea bauturilor imbatatoare; in Statele Unite
i se spune prohibitionist. Nephalism = cu totald abstinentd”.* Sau
in Grand Larousse citim o informatie semnificativd: ,,Nephalion =
libatie (jertfa de bauturd) din apa curata sau din apa cu miere.”*
Cand vorbim despre ,,nefalii” (fonetic!), sau jertfe nefalice, intelegem
acele jertfe care, in religiile pagane, se aduceau din bauturi nealcoo-
lice, de exemplu: apa dulce, lapte, etc. Aceste jertfe se aduceau mai
ales zeitelor artelor. Problema judecata astfel, va fi o delectare pentru
cititorul receptiv sa faca el singur exegeza urmatoarelor texte, in care
apar expresiile ,,nepho” si ,,nephalia”: 1 Tes. 5,6 (Néphomen); 1 Tim.
3,2 (Néphalion); 1 Tim. 3,11 (Néphalius); Tit 2,2 (Néphalius); 1 Petru
1,13 (Néphontes); 1 Petru 4,7 (Népsate, la aorist imperativ); 1 Petru
5,8 (Népsate). Concluzia unei exegeze noi va fi edificatoare atat pen-
tru folosirea acestor texte in predicile noastre, cit si pentru formarea
principiilor proprii.

2 Op. cit., p. 1175

2 Gustav Tobler, Leben ohne Alkool, Ziirich, p. 1974

% A. Souter, op. cit., p. 166

% Tobler, op.cit., p. 160

% Idem, p. 160
% Jdem, p. 160
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f) Parintii bisericii despre temperanta: Vom cita citeva opinii au-
torizate numai pentru ilustrarea faptului ca temperanta crestind a fost,
este si va fi un pilon de sustinere al unui adevdrat caracter crestin.

Basiliu, sau Vasile Cel Mare (330-379): ,,Vinul arde ratiunea si
priceperea; si, in contrast, excitd ca un roi de albine pasiuni si pofte.”

Augustin (354-430): ,,Bautorul de vin este inaintea lui Dumnezeu o
scarba, pentru Ingeri este respingator, pentru oameni este o batjocura,
pentru virtuti — o pustietate, iar pentru diavol este o jucérie.”

Chrisostom, sau Ioan Gura de Aur, mandria teologiei grecesti:
»Betivul este un cadavru insufletit, un diavol prin alegerea sa libera,
un bolnav care nu poate fi iertat, un decazut care nu meritd menajare,
el este o rusine pentru neamul nostru.”*

2 Toate cele trei citate au fost luate din H. Heinz op. cit., p. 232.233



24. Idealuri crestine

De memorizat: fncolo, fratii mei, tot ce este adevarat, tot ce
este vrednic de cinste, tot ce este drept, tot ce este curat, tot ce este
vrednic de iubit, tot ce este vrednic de primit, orice faptd bund si
orice laudd, aceea sd va insufleteascd. Filipeni 4,8

Introducere: ,,Sa nu uitdm cd o viatd asemenea vietii Dom-
nului Hristos este argumentul cel mai puternic ce poate fi adus
in favoarea crestinismului si ca un caracter crestin de mica valo-
are aduce mai mult rau in lume decat caracterul celui lumesc.
Nici toate cartile care au fost scrise nu pot inlocui influenta unei
vieti sfinte. Oamenii vor crede nu ceea ce predica predicatorul,
ci ceea ce traieste biserica. Prea adesea influenta predicii tinuta
de la amvon este combatuta de predica tinuta de cei care pretind
a fi aparatorii si sustinatorii adevarului.”

I. Chemati sa fim lumina
1. Care este viziunea lui Dumnezeu despre copiii Sai? Matei 5,14

Nota: , Crestinii sunt pusi ca purtatori de lumina pe calea
spre ceruri. Ei trebuie sa reflecte asupra lumii lumina pe care
ei o primesc de la Hristos. Viata si caracterul lor ar trebui sa fie
astfel incat, prin ei, si altii sa ajunga sa aiba o conceptie dreapta
despre Hristos si despre lucrarea Sa.””

»Adevarul pentru acest timp trebuie sa se manifeste cu pute-
re in viata acelora care-l cred si trebuie sa fie transmis lumii.

! Ellen G. White, Mdrturii, vol. 9, p. 21
2Ellen G. White, Calea cdtre Hristos, p. 118
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Credinciosii trebuie sa reprezinte in viata lor puterea lui de a
sfinti si innobila.”

2. Care este importanta lucrurilor mici in caracterul crestin? Luca
16,10; Matei 25,21

Il. Recreerea crestina

1. Dumnezeu nu este impotriva bucuriilor nevinovate: loan 15,11;
Filipeni 4,4

Nota: ,Dumnezeu doreste ca pamantul sa fie plin de bucu-
rie si pace. El a creat omul pentru fericire si doreste nespus sa
umple inimile cu pacea Sa cereascd. El doreste ca familiile de
aici sa fie simbolul marii familii de sus.”

,»Crestinii care aduna intunecime si tristete in sufletele lor si
care murmura si se plang, dau celorlalti o falsa infatisare a lui
Dumnezeu si a vietii de crestin. Ei lasa impresia cd Dumnezeu
nu are placerea sa vada pe copiii Sai fericiti si, prin aceasta, ei
dau o marturie falsa despre Tatal nostru ceresc.”

in recreatia crestinului, ,,exercitiile fizice joaca un rol folosi-
tor”. Ocaziile recreatiei trebuie sa fie ,timpuri de adevarata
cladire a corpului, mintii si sufletului... De asemenea, s-ar pu-
tea da un interes cu totul deosebit gradinaritului sau excursiei
la camp sau in padure.”®

2. Dar El este impotriva distractiilor si a placerilor vinovate: Proverbe
29,14;Tit 2,11-12

Nota: ,,Orice distractie la care puteti lua parte, cerand binecu-
vantarea lui Dumnezeu asupra ei in credintd, nu va fi primej-
dioasa. Dar orice distractie care nu va creeaza atmosfera pentru
rugdciunea in taind, pentru consacrare pe altarul rugaciunii sau
3 Ellen G. White, Marturii, vol. 9, p. 22
*Ellen G. White, Parabolele Domnului Hristos, p. 290

5 Ellen G. White, Calea cdtre Hristos, p. 118
¢ Ellen G. White, Educatie, p. 195, 197, 198
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pentru a lua parte la adunarile de rugaciune nu este sigura, ci
primejdioasa.”’

lll. Crestinul si lectura

1. Pe timpul cand nu existau biblioteci in genul celor de azi, apostolul
Pavel manifesta o grija deosebita pentru carti si suluri: 2 Timotei 4,13

Nota: Un om de caracter isi va alege atent lectura, deoarece
caracterul devine asemenea hranei spirituale pe care o foloseste.
»Experientareligioasa este determinata in mare masurdde carac-
terul cartilor pe care le cititi in momentele voastre libere.”®

Adevirul este acela ca exista carti bune si carti rele. Un mare
dascdl roman a terminat unul dintre cursurile sale cu aceasta
fraza surprinzatoare: ,,Va dau un sfat din proprie experienta: sa
nu cititi niciodata carti bune!” Studentii au gandit ca profesorul
a gresit adjectivul. Dar el le-a explicat: ,,Ati auzit bine. Sa nu va
petreceti timpul cu citirea unor carti bune, fiindca viata nu va
ajunge sa le cititi pe cele foarte bune.”

John Lubbock (1834-1913), autorul celebrei carti Fericirea
de a trdi, n capitolul despre lecturd, a intocmit o lista cu 100 de
carti fara citirea cdrora cineva nu se poate considera un om cu
adevarat cult. In capul listei este mentionata Biblia.

»Daca va plac Scripturile si le cercetati ori de cate ori aveti
prilejul, pentru a ajunge sa intrati in posesia bogatelor lor co-
mori, atunci puteti avea siguranta ca Isus va atrage la Sine.”

IV. Crestinul si artele

1. Talentul si iscusinta artistica sunt darul lui Dumnezeu: Exod 31,1-6;
1 Cronici 25,7; Psalmi 150,3-6

Nota: ,,Dumnezeu, autorul frumosului, care insusi iubeste
frumosul, a avut grija sa satisfaca in fiii Sai iubirea frumosului...
Este bine sa iubim frumosul si sa tindem spre el.”"

" Ellen G. White, Solii pentru tineret, p. 298
8 Ellen G. White, Marturii, vol. 7, p. 204

o Ibidem

1 Ellen G. White, Educatie, p. 38, 232
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2. Care criteriu moral al Scripturii este valabil si in aprecierea fru-
mosului artistic? Filipeni 4,8

Nota: Talentul este o mare binecuvantare atunci cand este pus in
slujba binelui si a adevarului, dar devine o tragedie cand face parte
din arsenalul seducator al raului. Adventistii cred ca frumosul, daca
nu are un continut moral, atunci este un frumos formal, sau apa-
rent. In acest caz, este valabild aprecierea lui Solomon ca frumu-
setea este desartd” (Prov. 31,30). Frumosul real trebuie sa fie bun si
adevarat in continut, al carui efect va fi inaltator, iar din punct
de vedere practic, se va dovedi util pentru societate si biserica.

Adventistii de ziua a saptea nu condamna frumosul, indiferent
de arta care il exprima, cu conditia ca, in continut, s nu fie imoral
si sa nu zeifice pacatul si pe pacatos. Iatd motivul rezervei lor fata
de filmele in care ucigasii, gangsterii, desfranatii si escrocii apar
intr-o lumina atat de favorabild, incét se trece usor peste faptele
lor detestabile, ei primind o falsd aureola de eroi veritabili.

V. Casatoria crestina
1. Casatoria este o institutie divina: Geneza 2,18; Matei 19,4-5

Nota: ,,Harul Domnului Hristos, si numai acesta, poate sa
faca din aceasta institutie ceea ce Dumnezeu a avut de gand
sa fie, adica un factor de binecuvantare si inaltare a omenirii.
Numai astfel familiile de pe fata paméantului, prin unire, pace si
dragostea lor, pot sa reprezinte familia din ceruri.”"!

2. Mantuitorul, cu exceptia unui singur motiv, S-a exprimat impotri-
va divortului: Matei 19,6; 5,32

Nota: ,,Chiar daca greutati, necazuri si descurajari se pot ivi,
nici sotul, nici sotia sa nu nutreasca gandul ca unirea lor este o
greseala sau o dezamagire. Luati-va hotararea de a fi tot ce este
cu putinta sa fiti unul, fatd de altul. Continuati cu cele dintai
atentii. Imbarbatati-va pe toate ciile unul pe altul, si luptati

1 Ellen G. White, Cugetdri de pe Muntele Fericirilor, p. 68
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luptele vietii. Luati-va timp sa cercetati cum puteti spori ferici-
rea unul altuia. Sa se dea pe fata ingaduinta intre voi. Atunci,
casatoria, in loc de a fi sfarsitul iubirii, va fi numai un slab in-
ceput al ei. Caldura adevaratei amicitii, iubirea care leaga inima
cu inima este o pregustare a bucuriilor cerului.”?

VI. Crestinul si imbracamintea

1. Dupa caderea in pacat, insusi Dumnezeu S-a ingrijit de imbraca-
mintea primei perechi: Geneza 3,21

2. Ce indrumari principale ni se dau in Scripturi referitoare la
vestimentatia crestinului? 1 Timotei 2,9; 1 Petru 3,3-5

Noti: ,,in imbracaminte, precum si in toate celelalte lucruri
avem privilegiul de a-L preamari pe Creatorul nostru. El doreste
ca vesmintele noastre sa nu fie numai bine aranjate si sandtoase,
cisa fie si potrivite si sd cada bine. Caracterul unei persoane este
apreciat dupa felul cum este imbracata. Cu gust rafinat, o minte
cultivatd se va descoperi in alegerea unei imbracaminti simple
si potrivite. Cand o onesta simplitate in imbracaminte este unita
cu o purtare modesta, acestea vor face mult in a inconjura pe o
tanara cu acea atmosfera de sfanta rezerva, care va fi pentru ea
un scut contra a mii de primejdii.”"?

Repetitie
1. Care este menirea unui adevarat crestin in lume?

Raspuns: Menirea crestinului este de a fi o lumina prin ca-
racterul lui ales si prin faptele sale nobile.

2. Viata crestinului trebuie sa fie lipsita de bucuriile nevinovate?

Raspuns: Nu, deoarece Dumnezeu doreste ca oamenii sa se
bucure si sa traiasca in pace. Dumnezeu dezaproba doar placerile
vinovate si distractiile ddunatoare pentru trup, suflet si spirit.

2 Ellen G. White, Divina vindecare, p. 261
3 Ellen G. White, Educatie, p. 232




274 / MANUALUL DOCTRINELOR BIBLICE A.Z.S.

3. Care trebuie sa fie atitudinea crestinului in problemele culturale?

Raspuns: A fi crestin nu este sinonim cu a fi anticultural. Dar
el, fiind raspunzator pentru integritatea sa spirituala, trebuie sa
aleaga in mod corespunzator lectura cu care isi hraneste sufle-
tul, iar in arte, sa indrageasca ceea ce, pe langa forma frumoasa,
are si un continut moral corespunzator.

4. Care este invatatura Bibliei despre casatorie?

Raspuns: Casdtoria este institutie divind, care — cu conditia
fidelitatii reciproce a partilor — este legata pentru toata durata
vietii pamantesti, iar singurul motiv care ar putea s-o desfaca
poate fi numai motivul biblic: infidelitatea.

5. Care este idealul crestinului privind imbracamintea?

Raspuns: Imbracamintea crestinului trebuie sa fie demna de
chemarea sa: simpld, curata, ordonata si in acord cu credinta si
cu personalitatea sa.

Concluzii dogmatice

Suntem chemati sa fim copiii lui Dumnezeu, care judeca,
simt si actioneaza in armonie cu principiile divine. Deoarece
Spiritul Sfant ne-a ndscut din nou sa purtam in noi caracterul
Domnului, ne angajam doar in lucruri care produc in viata
noastra curatire spirituald, sanatate si bucurie, asemenea Dom-
nului Hristos. Aceasta inseamna cd recreatia noastrad ar trebui
sa atinga cel mai inalt nivel al gustului si frumusetii crestine.

In privinta artelor, adventistii cred ca frumosul nu poate con-
stitui un scop in sine si trebuie sa corespunda criteriilor: moral,
util si estetic.

Casatoria a fost instituitd de Dumnezeu in Eden. Isus a
declarat-o ca fiind unirea pe toata viata dintre un barbat si o
femeie, unire determinatd de o dragoste reciprocd. Structura
acestei relatii determind cinstea, respectul si responsabilitatea
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reciprocd, care trebuie sa oglindeasca dragostea, sfintenia, apro-
pierea si permanenta relatiilor dintre Hristos si biserica Sa.
Despre divort, Isus a declarat ca persoana care divorteaza, excep-
tand motivul adulterului, si se casatoreste cu o alta persoana,
comite adulter.

Despre imbracaminte, adventistii cred ca ea trebuie sa fie
simpla, modesta, dar ingrijita, potrivita acelora a caror adevarata
frumusete nu consta in impodobirea exteriorului, ci in podoaba
nepieritoare a unui suflet nobil si linistit.

Concluzii etice

O viata plina de lumina este cel mai puternic argument in
favoarea Evangheliei si a puterii ei transformatoare. Predicarea
Evangheliei de la amvon trebuie sa fie continuata prin predica
practica a faptelor noastre din ateliere, de pe ogoare, din bi-
rouri si din contactele vietii sociale.

Dumnezeu doreste ca oamenii sa se bucure pe pamant si sa
fie fericiti. Bucuriile crestinului trebuie sa fie nevinovate si utile
pentru trup, suflet si spirit. Dumnezeu poate fi si trebuie invitat
in bucuriile noastre. Prin aceasta nu ne degradam credinta, ci
ne innobildm viata; nu il injosim pe Dumnezeu, ci il iniltim si
facem valoroase recreatiile noastre. Caci crestinul nici nu poate
avea vreo distractie in care nu ar putea fi prezent si Dumnezeu.

Crestinul nu poate fi un lenes intelectual. El este un vesnic
cercetator, care isi alege cu grija lectura, stiind ca un caracter se
identifica cu hrana spirituala pe care o foloseste. El iubeste fru-
mosul, ca dar al lui Dumnezeu ce largeste orizontul si viziunea
si dezvolta in el simtul estetic, cizelandu-i gusturile. De aceea,
un crestin refuza orice manifestare de arta care, in continut, nu
corespunde criteriului etic.

Casatoria este un legamant de vesnica fidelitate, intelegere
si dragoste reciproca dintre un barbat si o femeie, care sunt una
in credinta, in idei, in gusturi si in principii. Principiul de baza
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pe care este fundamentata casatoria este onestitatea, jertfirea
de sine. Astfel, casatoria este o scoald pentru perfectionarea
crestind, in care rasar si se dezvolta responsabilitatile multi-
laterale ale sotilor. Pentru mentinerea unitatii sentimentale si
a neprihanirii morale, sotii trebuie sd se fereascd nu numai de
infidelitate, dar si de orice aparenta rea.

Crestinul trebuie sa stie ca nu imbracamintea face omul, dar
il tradeaza. De aceea, va tinde ca exteriorul sau sa corespunda
inaltelor principii de morala si de credintd, ca sa nu fie dezacord
intre ceea ce el pretinde a fi si intre felul cum il prezinta exteri-
orul, in realitate. In limita unei tinute ingrijite, vestimentatia sa sa
exprime principiul uitarii de sine, ceea ce este sora cu modestia.

Note suplimentare teologice

Artele in biserica crestina: La inceput, crestinii nu au apdrut in
teatrele si arenele pagane. Tertullian a repudiat nu numai teatrul, cir-
cul, ci si jocurile sportive. Dar Clement de Alexandria i sfatuia pe ti-
neri sd practice miscarea in aer liber, caci este necesara atat dezvoltarii
corpului, cat si sufletului.

Dupa ce religia crestind a devenit religie de stat, s-a dezvoltat o
cultura crestina in continut, in care artele au fost supuse vietii cultice.
In Evul Mediu, atat viata, cat si arta au fost dirijate si dominate de
biserica.

a) Muzica. Biserica primard avea la indemanad doud izvoare din
care isi putea imprumuta cintdrile: muzica elind si cea ebraica. Muzi-
ca elind era staticd, rece. Frumusetea ei consta in linistea si echilibrul
ei. Cantarile ebraice erau mai mult improvizatii, exprimand starea
sufleteasca de moment: zbuciumul, framantarea launtrica, tensiu-
nea si dorinta arzatoare care il caracterizeaza in particular pe iudeu
si, in general, sunt proprii constructiei psihice a omului oriental. La
inceput, serviciul divin crestin a fost dominat de atmosfera muzicii
ebraice, apoi s-a accentuat inclinatia cdtre muzica statica elind. Dupa
conceptia muzicald din timpul lui Augustin si Cassiodor, menirea
muzicii a fost reinviorarea inimii si desfatarea auzului. Dar a urmat o
perioada cand, in mod constient, in mod deliberat, au fost restranse
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posibilitatile cantului bisericesc, atat in ce priveste efectul, cat si in
privinta mijloacelor ei. Cantecul bisericesc din acea perioada a reflec-
tat in mod fidel gindirea teologica din manastiri, care a determinat
si a despartit ideea de ,,sfant” de cea ,lumeasca”. Muzica a devenit
»ascetica”, atemporald, improprie dezvoltarii, din cauza autolimitarii
formei, a liniei melodice si a ritmului. Astfel s-a format cantecul
»gregorian”, care in Evul Mediu a fost singura muzica posibild in bi-
serica crestina. Unicul farmec al stilului gregorian a fost linistea si
impacarea. Poate nu a existat niciodatd o muzica ,,mai bisericeasca”
decat cantecul gregorian. Apogeul acestui stil a culminat in arta lui
Giovanni Pierluigi Palestrina (1526-1549), a carui Messa Papa Mar-
celli a fost decretata de Tridentium canon, valabil pentru toti com-
pozitorii bisericesti.

Reformatorii n-au avut o atitudine unanima fata de muzica. De
pilda, Zwingli, care canta la 11 instrumente muzicale, n-a ingaduit
nicio cantare, niciun fel de muzica la serviciile divine. Calvin a per-
mis numai cintarea in comun a psalmilor, dar numai intr-o singura
voce. A interzis cantatul la orgd si muzica instrumentald. Sinodul din
Dordrecht (1578) a ordonat demontarea orgilor din toate bisericile
reformate.

Luther a fost singurul dintre reformatori care a recunoscut atat
functia liturgica, cat si cea kerygmaticd (predicativa) a muzicii. in
conceptia lui Luther, muzica ocupa primul loc dupa teologie. Avand
cultura si cunostinte muzicale, Luther a compus psalmi din melodi-
ile populare sobre, daruind astfel serviciilor divine protestante un
nou stil de muzica bisericeasca: coralul. Nu ne poate surprinde ca
pe solul cultural al protestantismului lutherian s-a dezvoltat cea mai
bisericeasca si cea mai biblicd muzica sacra, ale carei radacini sunt
adanc infipte in teologia muzicald a lui Luther. Aceasta teologie a fost
dezvoltata de urmasii reformatorului, stabilind menirea si functiile in-
dividuale si de comunitate ale muzicii protestante. Cel care, aflandu-
se in culmea piramidei muzicii bisericesti predicative, a pus ultimele
caramizi principale pe aceasta teologie muzicald, a fost Johann Se-
bastian Bach, cel mai mare muzician al tuturor timpurilor. Initialele
SDG (Soli Deo Gloria), ,,Slava este a lui Dumnezeu”, nu sunt doar
ornamente la sfarsitul partiturilor lui, ci exprima crezul muzical al
marelui compozitor. Intr-una dintre operele sale didactice, scrise
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despre basul cifrat, isi formuleaza astfel propria sa teologie muzicala:
»Basul cifrat este forma cea mai desavarsitd a muzicii; trebuie executat
cu ambele maini, astfel ca mana stanga sa execute nota prescrisa, iar
mana dreaptd executa con- si disonante, ca sa dea o placutd sonoritate
armonica spre slava lui Dumnezeu si o permisa delectare a dispozitiei
sufletesti (Zuldssiger Ergotzung des Gemiiths). Ca si in cazul oricarei
muzici, tot asa si scopul final al basului cifrat sa fie: slava lui Dumne-
zeu si renasterea spiritului (Recreation des Gemiiths). Unde nu se
ia in consideratie acest fapt, acolo nu putem vorbi despre muzica, ci
doar despre tipete si flasnetarie draceasca.”"

Fiind de acord cu finalitatea muzicii astfel descrise de Bach si deoa-
rece muzica se adreseaza trupului, sufletului si spiritului, adventistii fo-
losesc muzica spirituala si intelectuald. Refuza pe cea care se adreseaza
trupului, fiind senzuald, deci nepotrivita cresterii in caracter.

b) Artele plastice. [udeii admiteau broderii, picturi, dar nu si sculp-
turi, datoritd interpretarii poruncii a doua (Ex. 20,4). in consecinta,
rar gasim un evreu credincios indeletnicindu-se cu sculptura. Sculptu-
rile nu au fost admise nici in biserica bizantina.

in primele trei secole ale crestinismului, nu sunt urme de icoane
in bisericile crestine. Apoi Sinodul din Elvira (302) interzice intro-
ducerea lor in biserici; deci, Incepuserd sa apara. Sunt vestite cele
doua perioade ale luptelor iconoclaste din Bizant: 726-787, in timpul
dinastiei isauriene, si 815-843, sub domnia lui Leo V si Constantin
Copronim, cand icoanele au fost inlaturate din biserica. Dar in 843,
imparateasa Theodora le reintroduce definitiv. Iconografia are in
persoana lui Teodor Studietes un teolog insemnat, care a scris o carte
a regulilor iconografice care este baza dogmatica a artei bizantine.

Dintre reformatori, Calvin a fost cel mai radical in apararea
sobrietatii si simplitatii locasului de cult, neadmitand niciun fel de
tablou sacru in biserica.

Adventistii considera cd, in viata privata, arta plastica poate fi pusa
in slujba binelui suprem si a celui vremelnic. Salile de cult ale adven-
tistilor sunt simple, fara ornamente si fara icoane.

Y Philipp Spitta, Johann Sebastian Bach, 11, p. 915, 916



25. Crestinul si autoritatea civila

De memorizat: Atunci Isus le-a zis: ,,Dati dar Cezarului ce este
al Cezarului si lui Dumnezeu ce este al lui Dumnezeu.” Si se mirau
foarte mult de EI. Marcu 12,17

Introducere: Cei doi termeni folositi de apostolul Pavel
(Rom.13,4-6) pentru autoritatea civila sunt: diaconos si leito-
urgos. Primul inseamna serv, ajutor, servitor in jurul meselor;
cel de-al doilea: preot, servul lui Dumnezeu, liturg. Termenii
exprima faptul cd institutia statului este de origine divina, inclusa
in planul divin pentru ocrotirea, indrumarea si conducerea vietii
sociale, in scopul mentinerii ordinii, libertatii si pacii. La inceput,
in Israel, autoritatea civild era contopita in cea bisericeasca, deoa-
rece statul a fost teocrat, dar mai tarziu, aceste autoritati s-au
despartit: biserica se ingrijea de satisfacerea nevoilor spirituale
ale credinciosilor, iar statul, de cele materiale, fizice si civice
ale cetitenilor statului. in lunga si involburata istorie a biseri-
cii crestine au fost multe incercari de cucerire reciproca: cand
biserica a dorit sa aiba controlul asupra statului, cand statul a
vrut sa stapaneasca biserica. Ori de cate ori biserica a uitat ca
este serva servilor si a luptat pentru cucerirea puterii civile, s-a
dovedit a fi sare fara gust sau lumina sub obroc.

In conceptia Bibliei, atat autoritatea civica, cat si biserica
sunt servi randuiti de Dumnezeu, sunt liturgi care ar trebui sa
colaboreze, in limitele competentei lor, pentru bunastarea celor
care sunt asezati de Dumnezeu sub grija si ocrotirea lor fizica
sau spirituala.
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I. Randuirea autoritatilor civile
1. Cine a randuit stapanirile statelor? Romani 13,1; loan 19,11

Nota: Statul este o oranduire divina. Oranduiri sunt acele
conditii date prin creatie ale convietuirii umane, care sunt pre-
vederi prestabilite ale vietii omenesti. Aceste oranduiri sunt:
familia — comunitatea Vltala statul — comunitatea juridica - si
biserica — comunitatea splrltuala in forma dezvoltrii actuale
a societatii, putem numi si fabrica sau intreprinderea ca o co-
munitate de munca si serviciu. Pentru crestin, o viatd normala
poate exista numai in conditiile unei integrari perfecte si prin-
cipiale in aceste oranduiri, respectand raportul suprastructural
natural al relatiilor dintre oranduiri.

2.in care dintre poruncile divine se incadreaza stima si supunerea ce-
rute de Dumnezeu fata de autoritatea civila? Exod 20,12; Romani 13,2

Nota: Vorbind despre porunca a cincea, E. G. White distinge
o arie mult mai larga a acestei porunci: ,,Dar, de asemenea, po-
runca impune respect fata de pastori si fata de toti guvernatorii
si fata de toti aceia carora Dumnezeu le-a dat autoritate.”

I1. Rolul autoritatii civile
1. Ea este chemata sa supravegheze ordinea in societate: Romani13,4
2. inindeplinirea misiunii ei, autoritatea civila pedepseste pe raufa-
catori si-i lauda pe cei ce fac binele: 1 Petru 2,13-14; Romani 13,3

3. indeplinindu-si menirea ei istorica, pe cine slujeste autoritatea de
stat? Romani 13,6

Nota: ,Leitourgoi Theou” inseamna ,,slujitorii lui Dumnezeu”
sau ,,preotii lui Dumnezeu”. Ar trebui sa ne dea de gandit faptul
ca aceste cuvinte au fost scrise intr-un timp cand autoritatea de
stat era pagana si nu numai ostila crestinismului, dar biserica
crestina trecea printr-o perioada critica, fiind prigonita de acesti
»preoti ai lui Dumnezeu”. Totusi, principial, in mod civic, Spiri-
'E. G. White, Patriarhi si profeti, p. 308
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tul lui Dumnezeu cerea supunere si stimd fatd de oranduirea
juridica, careia apostolul 1i recunoaste investitura divina.

I11. Datoria crestinului fata de autoritatea civila

1. Biblia cere o supunere din constiinta fata de legile tarii: Romani
13,5; Tit 3,1; 1 Petru 2,13

Nota: ,,Noi nu trebuie sa ajungem in conflict cu autoritatile.
Cuvintele noastre pe care le spunem sau le scriem sa fie masurate
cu grija, ca sa nu aparem intr-o falsd lumina ca am fi impotriva
legii si a ordinii. S nu spunem, sa nu facem nimic ce ar putea sa
ne bareze drumul in mod nenecesar.”

2. Biblia ne indeamna sa fim credinciosi in plata impozitelor si a
darilor: Romani 13,6; Matei 22,21

3. Autoritatea civila merita cinstea din partea crestinului: Romani
13,7

Nota: ,Nu este un lucru intelept acela de a cauta mereu
greseli in lucrarile carmuirii. Nu este lucrarea noastra sd atacam
indivizi sau institutii. Ar trebui sa avem mare grija ca nu cum-
va sa fim banuiti cd am lua o pozitie de impotrivire fata de
autoritatile civile.”

4, Suntem indemnati sa ne rugam pentru carmuire: 1 Timotei 2,1-3

5.Trebuie sa contribuim cuaportul nostru pentrubinele colectivitatii:
leremia 29,7

6. Exista o limita a supunerii fata de oranduirea civila? Fapte 5,29

Nota: Deoarece textul ridica problema conditiei si a granitei
ascultarii, el poate fi speculat in mod tendentios ca argument
in favoarea opozitiei fata de oranduirea civild. Sa vedem dar
despre ce este vorba?

2E. G. White, Faptele apostolilor, p. 69
3 E. G. White, Mdrturii, vol. 6, p. 394
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Sinedriul le-a cerut apostolilor sa nu faca ceea ce le-a porun-
cit Dumnezeu ca ei sa faca. Ei au refuzat ascultarea, pe motiv
de constiintd, cici astfel dideau stipanirii ceea ce li apartinea
lui Dumnezeu. Dar, dacd autoritatea civila nu pretinde ca un
credincios sa fie infidel fatd de Dumnezeu, din contrd, prin
constitutie si legi ii garanteaza libertatea religioasa si pe cea
de constiinta, iar prin puterea executiva se ingrijeste ca aceste
drepturi sa fie respectate in fapt, atunci nici nu se mai pune
problema granitei ascultarii, caci partile, respectandu-si reci-
proc limitele jurisdictiei lor, nu sunt in conflict, ci colaboreaza
principial pentru binele general al tuturor cetatenilor. Astfel
trebuie inteles comentariul la acest text al lui Ellen G. White:

»Irebuie sa recunoastem carmuirea umana ca o randuire a
unei numiri divine si s invatam ascultarea fata de ea ca o dato-
rie sfanta, in sfera ei legitima.”

Deoarece Biblia numeste autoritatea civila ,,leitourgos” (serv
sau preot al lui Dumnezeu), Barth a calificat serviciul statului,
cand acesta isi indeplineste mandatul randuit de Dumnezeu
pentru binele, prosperitatea si pacea poporului, ,,un serviciu
divin politic”.

Repetitie
1. Ce ne spune Biblia despre oranduirea stapanirii?

Raspuns: Stapanirea este randuitd de Dumnezeu si in porunca a
cincea impune respectul cuvenit ei, ca autoritate instituita de El.

2. Care este rolul autoritatii civile?

Raspuns: Biblia o numeste ,,slujitoarea lui Dumnezeu”, deo-
arece ea vegheaza asupra ordinii publice, pentru binele tuturor
oamenilor.

3. Care este datoria crestinului fata de stapanire?
Raspuns: Crestinul trebuie sa respecte legile stapanirii, sa o
cinsteascd, sa plateasca impozitele si sa se roage pentru ea.

*E. G. White, Faptele apostolilor, p. 69
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Concluzii dogmatice

Autoritatea este de la Dumnezeu. Adventistii sunt constienti
de importanta ideii de stat, deoarece recunosc in Scripturi ca
fiecare natiune are o chemare istorica, randuita de Dumnezeu.
Adventistii recunosc ca stapanirea a fost data de Dumnezeu
pentru a asigura ordinea, justetea si siguranta cetatenilor si ca
ea trebuie ajutatd in indeplinirea sarcinilor ei legale, pentru
binele tuturor cetatenilor.

Isus Hristos ne-a invatat ,,sa dam Cezarului ce este al Cezaru-
lui si lui Dumnezeu ce este al lui Dumnezeu”, ceea ce inseamna
ca si crestinul trebuie sa-si faca datoria sa civica ce decurge din
calitatea lui de cetatean.

Adventistii din Roménia recunosc dreptul ,,iura circa sacra”
al statului, adica dreptul de guvernare externa sau dreptul de
supraveghere a vietii civile si religioase, pentru ca activitatea
cultelor sd nu contravina legllor si bunelor moravuri. In lumina
Bibliei, ei isi recunosc datoria de a respecta legile statului, de
a munci cu daruire pentru binele si prosperitatea tarii, obli-
gativitatea de a plati impozite, cinstea ce o datoreaza fata de
stapanire si obligatia biblica de a se ruga pentru ea.

Concluzii etice

Stdpanirea fiind o ordnduire divina, ca si familia sau bi-
serica, stima si supunerea pe care o datordm ei o vedem
fundamentata si inclusa in porunca a cincea a Legii Morale.

Deoarece adventistii cred ca Dumnezeu este implicat in
istoria lumii si numai El are dreptul sd determine chemarea
istorica a popoarelor si a natiunilor, ei considerd ca trebuie
sa fim supusi stapanirilor, ca Domnului.

Adventistii participa cu bucurie la orice activitatea sociala
care are ca scop progresul societatii umane, alinarea dure-
rilor celor suferinzi sau realizarea pacii si securitatii dintre
popoare. Ei socotesc cd, prin munca lor onesta, cinstita si
constiincioasa, pot dovedi in practica acea stima principiala
fata de stapanire, pe care o impune Dumnezeu copiilor Lui.



284 / MANUALUL DOCTRINELOR BIBLICE A.Z.S.

Note suplimentare teologice

Relatia dintre stat si biserici: In decursul istoriei, aceasta relatie a
cunoscut mai multe sisteme:

a) Caesaro-papism: In aceste sisteme, atat statul, cat si biserica
au avut un singur cap, o singurd lege valabila pentru cetatenii tarii
si pentru credinciosii bisericii. Excomunicarea din biserici insemna
si despartirea de i 1mper1u In catolicismul imperial exista acest tip de
relatle dintre biserica si stat.

b) Sistemul rellglel dominante: In aceasta relatie, statul acorda
uneia dintre religii drepturi discriminatorii. Atat statul cat si biserica
dominantd aveau conducere separatd. Pe langd biserica dominantd
puteau sa existe si alte religii tolerate sau cu drepturi limitate.

c) Sistemul ,,recepta religio” (religiile acceptate): Acest sistem s-a
dezvoltat in urma Refomatiunii. Cu ocazia dietei din Turda (1564), s-a
proclamat pentru prima data in lume libertatea religioasd, dar dreptul
la libertate se intelegea numai pentru religiile prevazute de lege: ro-
mano-catolicd, lutherana, reformata si unitariana. Biserica Ortodoxa
nu a fost recunoscutd ca atare.

d) Statul fira confesiuni: S-a dezvoltat in absolutismul iluminist,
in care cultele erau considerate ca ajutoare ale guvernarii in educarea
si infrAnarea poporului. Se pretindea ca statul nu se amesteca in tre-
burile niciunui cult. Dar practica a fost cu totul alta.

e) Stat liber — biserica libera: A fost mottoul lui Cavour, in dorinta
lui de a scapa de puterea lumeasca a papalitatii. Mai tarziu, ideea a
fost realizata pentru scurt timp in Franta, cu ocazia revolutiei, apoi
in Statele Unite si in tdrile socialiste. fn acest sistem niciunul dintre
culte nu are perllegu fiecare cult se poate organiza liber, daca nu
contravine legilor tarii si bunelor moravuri si daca are un statut de
organizare recunoscut prin lege.

f) Raportul bazat pe dreptul constiintei garantat prin constitutie:
Aceasta particularitate a raportului dintre stat si biserica, dezvoltata
in tarile socialiste pe baza principiului ,stat liber — biserica libera”,
consta in recunoasterea reciproca a drepturilor ,iura in sacris” si
,iura circa sacra”.

,2JURA IN SACRIS”: sunt acele drepturi care asigurd autonomia
bisericii si dreptul la autoadministrare interioara:

— Ius reformadi, dreptul la reforme in cadrul bisericii. A fost o
vreme cand acest drept apartinea monarhului si statului. Mult timp, in
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Europa protestanta, a fost recunoscut principiul ,,cuius regio eius reli-
gio” (cui apartine tinutul, ii apartine si religia), iar dreptul la reforma
il avea principele tinutului. In tara noastra, acest drept il are biserica.

— Ius docendi, dreptul la educatie religioasa si la instruirea cadre-
lor cultului.

— Ius liturgicum, dreptul deciziei asupra felului cum sa se desfa-
soare un serviciu religios de cult.

— Tus arbitrii, dreptul de arbitraj asupra deserventilor cultici si
dreptul in disciplina interioard a cultului.

Statul roman recunoaste aceste drepturi ale cultelor din patria noastra,
iar cultele recunosc drepturile statului ce apartin de ,,iura circa sacra”.

,<JURA CIRCA SACRA” sunt acele drepturi ale statului care apar-
tin de Insasi ideea suveranitatii de stat; drepturi care sunt menite sa
impiedice ca biserica autonoma sa devina stat in stat:

—Ius supraemae inspectionis, asigura statului dreptul de a controla
ca desfasurarea activitatii cultelor sa nu contravina legilor si bunelor
moravuri. Acest drept 1i confera statului posibilitatea de a confirma
sau infirma personalul sau forurile de conducere ale cultelor, cum si
statutul de organizare si functionare a cultelor.

— Ius cavendi, apara interesele statului fata de eventualele actiuni
dusmanoase indreptate impotriva sa din partea unor organizatii cul-
tice sau a angajatilor lor.

— Ius advocatiae, exprima dreptul statului de a hotari singur modul
si conditiile in care sprijina un cult, (contributii la fondul de retribuire
a personalului cultic, renovarea monumentelor istorice religioase,
acordarea de subventii si ajutoare etc.). In acest drept se include si
asigurarea liberei exercitdri a credintei, deoarece stanjenirea libertatii
de practicare a unui cult recunoscut constituie delict si se pedepseste
conform legii. De asemenea, nimeni nu poate fi urmarit pentru
credinta sa religioasa sau pentru necredinta sa. Statul, prin institutiile
lui juridice, il apara, conform Constitutiei si legilor in vigoare.

— Tus placeti, reprezinta dreptul statului de a aproba hotararile
cultice, pastorale, inainte de a fi citite in public sau de a cunoaste
publicatiile pe care cultele doresc sa le tipdreascd pentru a impiedica
eventualele abuzuri intre adeptii diferitelor credinte religioase, pre-
cum si intre acestia si cei care nu Impartasesc o credinta religioasa.

Conform principiilor sale, Biserica Adventista de Ziua a Saptea nu
solicita din partea statului ajutor material.



26. Organizatia in Biserica Adventista

De memorizat: Cdci Dumnezeu nu este un Dumnezeu al ne-
ordnduielii, ci al pdcii, ca in toate Bisericile sfintilor... Dar toate sd
se facd in chip cuviincios si cu randuiald. 1 Corinteni 14,33.40

Introducere: ,Ingerii lucreazi armonios. O perfecti ordine
caracterizeaza toate miscarile lor. Cu cat vom imita mai mult ar-
monia si ordinea ostirilor ingeresti, cu atat vor fi mai fructuoase
ostenelile acestor soli ceresti pentru noi. Dacd nu intelegem
nevoia unei actiuni armonioase si daca suntem dezordonati,
nedisciplinati si neorganizati in cursul actiunilor noastre, inge-
rii care sunt cu desavarsire organizati si se miscad in desavarsita
ordine nu pot lucra cu succes pentru noi... Ei nu sunt autorizati
sa binecuvanteze confuzia, dezordinea si dezorganizarea... Cei
care au ungere de sus vor face toate sfortdrile ca sa dezvolte or-
dinea, disciplina si unitatea de lucru, si atunci ingerii lui Dum-
nezeu pot conlucra cu ei.”!

. Organizatia in Vechiul Testament
1. Ce sfat a primit Moise privind organizarea Israelului? Exod 18,17-22

Nota: ,,Carmuirea lui Israel se caracterizeaza printr-o orga-
nizare temeinica si minunata, atat in desavarsirea, cat si in sim-
plitatea ei. Ordinea atat de vizibil manifestata in desavarsirea
si intocmirea tuturor lucrurilor create de Dumnezeu s-a aratat
si In organizarea structurala ebraica. Dumnezeu a fost centrul
autoritatii si al guvernarii, El era suveranul lui Israel. Moise era

! Ellen G. White, Marturii, vol. 1, p. 649, 650
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conducatorul vizibil, randuit de Dumnezeu pentru a executa le-
gile in numele Sau. Dintre batranii semintiilor a fost ales un sfat
de 70 de reprezentanti, ca sd-1 sprijine pe Moise in problemele
generale ale natiunii.”?

2. Mai tarziu, organizatia nu s-a mai respectat, deoarece Dumnezeu
afost ignorat. Osea 8,3-4

I. Organizatia in Noul Testament

1. Ce informatii avem despre inceputurile organizatiei din biserica
primara crestina? Marcu 3,13.14; Fapte 6,3-5; 1 Corinteni 12,28

Nota: Din aceste rapoarte reiese ca organizatia primei biseri-
ci a fost bazata pe doua principii: darul spiritual si ordinatiunea
bisericii. Darul spiritual este vocatia interna, adica chemarea
divinad care se manifesta in talente si aptitudini. Ordinatiunea
este vocatia externa sau randuirea pe calea organizatiei a unei
persoane cu aptitudini vizibile. Aceastd ordine instituitd de
Spiritul Sfant in biserica crestina nu ingaduie ca cineva sa-si ia o
,»slujba”, cu de la sine putere (Evrei 5,4).

2. Ce fel de slujbasi au fost randuiti in biserica primara?

a) Apostoli: Efeseni 4,11

b) Evanghelisti, invititori. In general, acestia formau genera-
tia a doua, colaboratorii apropiati ai apostolilor sau tovarasii lor
de drum, imputernicitii lor.

c) Carmuitorii: 1 Tesaloniceni 5,12.° Acestia erau cei care
stateau in fruntea comunitatii si trebuiau sa fie exemple in fapte
bune si in pastrarea ordinii.

d) Prezbiterii: Tit 1,5. ,,Prezbyteros” inseamna ,batran” si se
intelegea ca este conducatorul adunarii crestine.

2 Ellen G. White, Patriarhi si profeti, p. 374

3 Proistamenoi (din verbul proistémii = a merge in fata coloanei, a sta in fata,
a conduce), inseamna ca acestia merg in fruntea comunitatii, ii conduc pe
ceilalti. Un alt termen: hégumenos (Evrei 13,17) = cel care conduce, dirijeaza,
porunceste.
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e) Supraveghetorii: Tit 1,7. Ei au fost supraveghetorii comuni-
tatii, numiti si economi.*

f) Diaconi: 1 Timotei 3,8. ,,Diaconos” era servitorul care servea
in jurul mesei, un sens apropiat de chelner, exceptand localul
public.

3. Care a fost scopul organizatiei in biserica? Coloseni 2,5

I1l. Organizatia in Biserica Adventista

1. Care principii stau la baza organizatiei Bisericii Adventiste de Ziua
a Saptea?

a) Principiul comunititii: Efeseni 2,19-22

Nota: Conform acestui principiu, biserica incepe cu comuni-
tatea si, asemenea unei case, este cladita de jos in sus. Membrii
comunitatii isi aleg superiorii. Unitatea comunitatilor in cadrul
bisericii este asiguratd de adoptarea unei doctrine comune, iar
autonomia comunitatii locale este garantata prin interdictia ca
0 comunitate sa se amestece in viata spirituald si in dirijarea
unei alte comunitati. Nici conducerea superioara, nici cea a
comunitatii nu poate primi sau exclude membrii din comunitate,
ci numai adunarea generala ordinara sau speciala a comunitatii
locale. Conditiile in care o comunitate isi exercita drepturile si
indatoririle ei sunt prevazute in Statutul de Organizare a bisericii,
cat si in Manualul comunitatii.

b) Principiul slujbei: Efeseni 4,11-12

Nota: Slujbasii sunt randuiti temporar pentru indeplinirea
unor sarcini spirituale. A fi slujbas inseamna a fi servitor, si nu
domnitor. In biserica nu exista functii permanente, autonome,
cu scop in sine, ci numai temporare, dependente si cu scopul
servirii. In biserica exista doar o singura preotie: cea universala,

* Episcopos (episkopeo = a se uita la ceva, a avea grija de ceva, a se ingriji, dar si
a vizita pe bolnavi: Matei 25,36), inseamna priveghetor, supraveghetor, econom.
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a tuturor credinciosilor (1 Petru 2,5-9). Cea mai inalta slujba
in bisericd este cea de pastor. Hirotonirea are valabilitate
permanentd, dar este conditionata de realegere sau reacredi-
tare. Niciun slujbas hirotonisit si nici un pastor nu poate exer-
cita servicii valabile, legate de intarire, daca nu a fost reales,
respectiv reacreditat.

Slujba are un caracter reprezentativ dublu: 1) Slujbasul Il
reprezintd pe Hristos (Luca 10,16); 2) Reprezintda comunitatea.
Primul aratd esenta, cel de-al doilea — forma slujbei. Esenta sluj-
bei este divina, caci a fost instituitd de Dumnezeu, iar forma sluj-
bei este umand, deoarece Insarcinarea vine prin oameni, prin
alegerea sau discernaméntul oamenilor, pe care, apoi, slujbasul
ii reprezinta.

2. Care ar trebui sa fie datoria unui credincios fata de slujbasii biseri-
cii? 1 Tesaloniceni 5,12-13; 1 Timotei 5,17; Evrei 13,17

3. Care sunt datoriile membrilor comunitatii?

a) ,,Membrii au datoria sa traiasca in armonie cu principiile
religioase ale Bisericii, contribuind benevol la suportarea sar-
cinilor acesteia.”

b) Sa participe regulat la serviciile divine.

c) Sa se comporte in sala de cult in mod evlavios si cuviin-
cios.

d) Sa fie gata a primi insarcinari si sa le indeplineasca in ma-
sura capacitatilor lui.

e) Sa se supuna hotararilor bisericii.

f) Sa respecte organizatia si ordinea din comunitate.

g) Sa-si foloseasca dreptul lui de membru in a participa cu
sugestiile si votul lui la luarea hotararilor comunitatii.

h) Sa primeasca cu bunavointa observatiile ce i se fac pentru
indreptarea lui, iar la randul lui, sd exercite aceeasi raspundere
morala fata de cei gresiti.

3 Statutul Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea, art. 12, 11
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4, Care este scopul final urmarit de organizatia bisericii? loan 17,21

Nota: ,Armonia si unirea existente intre oameni cu diferite
predispozitii este cea mai puternica dovada ce poate fi adusa
cd Dumnezeu L-a trimis pe Fiul Sau in lume ca sa-i salveze pe
pacatosi... Staruirea asupra micilor deosebiri duce la fapte care
nimicesc comuniunea crestind... Cand este implinita in totul
rugaciunea Domnului Hristos, cand invatatura Lui este adusa
in viata de toate zilele a poporului lui Dumnezeu, in randuri-
le noastre se va vedea unitate de actiune. Frate va fi legat cu
frate, prin funiile de aur ale iubirii lui Hristos. Numai Spiritul
lui Dumnezeu poate realiza unirea aceasta... Cand noi ndzuim
dupa unirea aceasta, asa cum doreste Dumnezeu, ea va veni in
mijlocul nostru.”®

Acest ideal crestin al unirii a fost exprimat in mod conclu-
dent de mottoul lui Augustin: ,,Unire in cele necesare, libertate
in cele ce nu sunt necesare, dragoste in toate.”’

Repetitie
1. Cine a randuit organizatia Bisericii lui Dumnezeu?

Raspuns: Ideea unei bune organizari a bisericii nu este o idee
omeneascd, ci una divina, reflectata in organizarea poporului
Israel.

2. Care au fost cele doua principii pe care se baza organizatia bisericii
primare?

Raspuns: Cele doua principii de organizare crestina, valabile
si astazi, sunt: darul spiritual si ordinatiunea bisericii.

3. Care principii stau la baza organizatiei Bisericii Adventiste?

Raspuns: Organizatia Bisericii Adventiste este bazata pe prin-
cipiul comunitatii si pe principiul slujbei.

¢ Ellen G. White, Marturii, vol. 8, p. 243
7 ,In necessarius unitas, in non necessarius libertas, in omnibus caritas.”
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4. Ce intelegem prin principiul comunitatii?

Raspuns: Acest principiu exprima faptul ca biserica incepe
cu comunitatea si cd biserica este casa spirituala a lui Dumne-
zeu, a cdrei constructie incepe de jos in sus, adica: membrii bi-
sericii i1 aleg superiorii.

5. Ceiintelegem prin principiul slujbei?

Raspuns: Principiul slujbei ne aminteste ca o slujba in biserica
inseamna servire, si nu rang, si are un caracter reprezentativ
dublu: slujbasul este in acelasi timp reprezentantul lui Hristos,
dar si al comunitatii; slujba in esenta fiind divina, iar in forma,
omeneasca.

6. Ce indatoriri are un membru al bisericii?

Raspuns: El este dator sa traiasca in armonie cu principiile
de credinta ale bisericii, sa respecte organizatia, sa sustina lu-
crarea lui Dumnezeu, sa participe la serviciile de cult, sa poarte
sarcinile care ii revin prin organizatie, sa se supuna hotararilor
bisericii, sa contribuie la mentinerea ordinii si a disciplinei in
comunitate, sa foloseasca drepturile lui de membru, contribuind
cu votul si opinia sa la luarea hotararilor comunitatii.

Concluzii dogmatice

Isus Hristos i-a incredintat bisericii un mandat universal, a
carui executare necesita instituirea unei organizatii cultice, care
sa sustind biserica in stradania ei de a-si implini mandatul.

Termenii de ,,trup” si ,,casda” sau ,templu”, folositi pentru
ilustrarea bisericii subinteleg faptul unei colectivitati organi-
zate. Trupul exprima relatia vie a membrelor intre ele si relatia
tuturor cu capul. Casa ilustreaza structura organizatiei bisericii
si raportul dintre baza organizatiei si varfurile ei. Organizarea
bisericii porneste de jos in sus, si nu invers.

Slujbele sunt impartite conform vocatiei interne ce dovedeste
chemarea divina, pe care biserica o recunoaste prin cea externa,
adica prin ordinatiune. Slujbele in biserica sunt temporare, de-
pendente si cu caracter de servire.
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In Biserica Adventistd existd un singur preot, Isus Hristos,
Marele nostru Arhiereu, si o singurd preotie, cea universala a
tuturor credinciosilor intrati in biserica prin legaméantul botezu-
lui. Acest fapt este ilustrat si de serviciul divin curent, la ofi-
cierea caruia diferitele elemente liturgice sunt savarsite prin
colaborarea fratietatii.

Toate unitatile cultice din Biserica Adventista, atat cele de
baza, cat si cele superioare, asemenea soborului apostolic din
Ierusalim (Fapte 15), sunt conduse de comitete alese pe termen
limitat.

Concluzii etice

Biserica este familia pdméanteasca a lui Dumnezeu. Toate
membrele trupului trebuie sa I se supuna Capului, adica lui
Hristos. El Se identifica cu slujbasii pe care i-a randuit pe ca-
lea organizatiei. Ascultarea de ei, stima ce le-o datoram, este
prescrisd, in principiu, de porunca a cincea si de epistolele
Noului Testament.

Deoarece slujba in biserica este un har spiritual, orice in-
cercare de acaparare a unei slujbe duhovnicesti, prin stradanii
sidiverse metode, contravine principiuluisacru al slujbei evan-
ghelice. Dar, daca pe calea organizatiei, Dumnezeu invita pe
cineva sd-1 incredinteze o sarcina, este un privilegiu si o dato-
rie de onoare a da curs chemarii divine.

Note suplimentare teologice

Organizatia in biserica apostolica: Pe aceasta tema exista in te-
ologie o disputd pronuntatd. Una dintre extreme este reprezentata de
Giinther Holstein, care vede in organizatia bisericii apostolice formele
antice ale dreptului bisericesc, ceea ce ar fi o exagerare. Altii sunt de
parere cd nu se poate vorbi despre caracterul normativ al organizatiei
bisericesti in Noul Testament, iar Rudolf Sohm este ferm pe pozitia ca
biserica primitiva crestind a trait intr-o ,,anarhie pneymatica”. Poate
sunt mai aproape de adevar acei teologi care, recunoscand formele
de organizare existente in Noul Testament, sunt de parere ca, din
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cauza credintei cd revenirea lui Isus Hristos este iminentd, problema
organizatiei a fost o problema secundara.

Succesiunea Apostolica: Cei care sustin realitatea ei (Bisericile
Ortodoxd, Catolica, Anglicana si lutheranii scandinavi) pornesc de la
ideea ca ordinatiunea este valabild, numai dacad linia descendenta de
la apostoli este nefrantd; prin punerea mainilor, acestia au transmis
mai departe hirotonirea descendentilor. Bisericile protestante refuza
succesiunea ordinatiei, dar nu si succesiunea invataturii. Ipostaza
apostolica nu poate fi mostenitd. Apostolii erau martorii oculari ai
faptelor Mantuitorului, o situatie istoricd nerepetabild, incheindu-se
in acea generatie istorica. Ordinatia este Insdrcinarea bisericii, nu a
apostolilor. Adventistii nu cred in succesiunea apostolica.

Forme cultice de guvernamant: in cursul istoriei s-au dezvoltat
urmatoarele forme bisericesti de guvernamant mai importante:

a) Episcopala, care sustine ca prin ,,puterea cheilor” data de Hris-
tos lui Petru, prin succesiunea apostolica a episcopilor se ajunge la
institutia papalitatii.

b) Sinodala, in care conducerile ierarhice bisericesti sunt supuse
sinodului.

c) Teritoriald, inventatd de teologul si juristul Hugo Grotius (1583-
1645). In conceptia sa, problemele spirituale fiind chestiuni intime,
personale, apartin de domeniul constiintei si constituie un drept in-
alienabil al insului. insi aspectul exterior al vietii de cult il priveste pe
suveran. Din aceasta conceptie s-a dezvoltat in protestantism princi-
piul ,,cuius regio eius religio” — cui apartine teritoriul, ii apartine si
religia. Astfel au ajuns in mana principilor aproape toate drepturile
din domeniul libertatii religioase.

d) Colegiald, in opozitie cu cea teritoriala. Christian Matias Pfaff
a elaborat un sistem de guvernare culticd, in care conducerea ar
apartine unui colegiu ales prin decizie libera.

e) Presbiterial-sinodald, in care comunitatile locale sunt conduse
de un presbiteriat, iar sinodul este un for legislativ suprem.

f) Reprezentativda. Aceastd forma democratici de conducere
culticd asigura participarea membrilor comunitatilor la alegerea tu-
turor forurilor superioare. Biserica Adventistd a adoptat aceasta
forma de organizare.
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